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SUNUS

Dogrudan dogruya Islam dusiincesinin terimleri kullanildig:
takdirde, “Islam Felsefesi” degil, “Hikmet” demek gerekir.
Hikmet; Islam toplumu icin gerekli bir dustnce alanidir.
Yalniz “Fikh” ile yetinmek mtmkun olsa idi; “Kitab”dan ay-
1 olarak bir de “Hikmet” zikredilmez, sadece “Kitab” den-
mekle yetinilirdi.

Restl-i Ekrem (S.A.) hem “Kitab”, hem de “Hikmet”in 6g-
reticisi olduguna gore; Islam’da “Fikh” ile “Felsefe” arasinda
kaynak farkliligr yoktur. Her ikisi de “Vahy”e dayanir.

Su halde “Kitab” ile “Hikmet” arasinda karsithik yoktur.
“Kitab” zahirdir, yaziya dokilendir. Kitab'in disyuzu ile ce-
lismeyen icytziint de ehli olana, “Hikmet” aciklar.

Cevirisini sundugumuz bu kitapta bu husus, diger benim
gorebildigim kitaplara oranla daha iyi gortulmus ve belirtil-
mistir. Bu sebepledir ki ceviriyi yararli buldum.

Ancak su da var: Yazar ne kadar iyi niyetli olursa olsun;
ozellikle felsefe tarihi kitaplari, “Inci”den degil, “Sedef”ten
soz etmeye mahkumdurlar. Ayrica; Islam’in “Hikmet”i cok
az kisi disinda cogunluga gizli kalmis, “Soyleyenler kendisin
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bilmez bilenler soylemez/ctylar kim vardilar deryaya hamus
oldular” diye ozetlenebilecek bir goranum dogmustur. Ki-
tap okunurken bu husus da goz éntunde tutulmalidir.

“Hikmet”in asil sahibi olan; “Hakim” adinin da gosterdi-
gi gibi, Allah’dr.

“Sedef” hakkinda bilgi veren bu kitabin “Inci’nin arasti-
rilmasi 6zlemini dogurmasini dilerim.

Ote yandan Henry Corbin’in bu kitabin ikinci cildini ¢ika-
ramayacagini gordugu bir sirada yayinladig: genis bir maka-
leyi bu kitabin eki olarak ve ikinci cilt ihtiyacini karsilamak
tzere yayinlayacagimizi duyurmak istiyoruz.

Prof. Dr. HUSEYIN HATEMI
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ONSOZ

Uzerinde calisirken bize yolumuzu kolaylastiracak éncii-
lerden yoksun oldugumuz bu incelemenin bashg: ve yapist
tzerinde bazi noktalarin belirtilmesi gerekiyor.

1. Her seyden once Ortacag’dan beri ustin tutulan gele-
nekten ayrilarak “Arap felsefesi”nden degil, “Islam felse-
fesi”nden soz ediyoruz. Stiphesiz Islam Peygamberi (S.A.)
Arap Yarimadasr'nda yerytizint sereflendirmis bir Arap idi."
Edebi Arapca da Kur'an Vahyi'nin ve namazin dilidir. Bu dil
Arap olan ve olmayanlarca yerytzintn en zengin edebiyat-
larindan birinin olusturulmasinda, Islam kilttirtintn ifade-
sinde kullanmilmistir. Bununla beraber kavimleri, halklar1 be-
lirtmede ve tanimlamada kullanilan terimlerin anlami ytiz-
yillar boyunca gelisim ve degisim gosterebilir. Giintimiizde
ister gunluk, ister resmi kullanista olsun, “Arap” terimi “Is-
lam” dini kavramini ve bu kavramin ifade ettigi dunyanin si-
nirlarini asla belirtmemekte, belirli bir siyasi, milli ve etnik
anlamda kullanilmaktadir. Arap halklar1 veya Araplasmis

1 Insanhk Peygamberi (S.A.) icin gerekli saygi ifadesini metne katmayi gerekli
gordum.
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halklar, hatta Islam dinyasi, buttuni icinde bir azinlik sayi-
labilir. “Islam” dini teriminin tmmetci yona® milli ve dinle
iliskili olmayan (profane) bir kavramin sinirlari icine ne ak-
tarilabilir, ne de bununla sinirlanabilir. Arap olmayan bir Is-
lam ulkesinde yasamis bulunan herhangi bir kimse icin bu
husus esasen apacikuir.

Stuphesiz “Arap felsefesi” ile kastedilenin ve bu terimden
anlasilmasi gereken anlamin Arap diliyle aciklanmis ve ya-
zilmis felsefe oldugu savunulabilir, edebi Arapca bugtn da-
hi cesitli agizlar kullanan Arap halklar1 arasinda ve Araplarla
Arap olmayanlar arasinda ibadet dili olarak bir bag kurmak-
tadir. Ne var ki ve yazik ki sadece dil acisindan yapilan bu
tarif elverissizdir, miphemdir. Bu acidan Islam felsefesinin
Arap felsefesi olarak adlandirilmas: kabul edilip benimsense
idi, Ismaili feylesofu Nasir-1 Husrev (11. ytizyil), onun 6g-
rencisi Efdaluddin Kasani (13. ytzyil) gibi Iranl dusuniir-
leri nasil stmiflandirmak gerektigi bilinemez olurdu. Cunku
bunlarin buitiin eserleri Farsca yazilmistir. Ibni Sina ve Suh-
reverdi’'den, Mir Damad (17. yuzyil) ve Hadi-i Sebzevari'ye
(19. yuzyil) kadar bircok dusiiniir ve cagdas dustnirler-
den de bircogu edebi Arapc¢a yaninda Farscayi da kullanmis-
lardir. Farsca da hicbir zaman kultur dili gérevini gormek-
ten geri kalmamis, mesela Pamir Ismailileri ¢cevresinde iba-
det dili olarak da kullanilmistir. Nitekim Descartes, Spinoza,
Kant, Hegel gibi feylesoflarin da bazi incelemeleri Latince
olmakla beraber, sirf bu sebeple bu dustnurler “Latin” veya
“Romen” feylesoflar1 olarak adlandirilamazlar.

Gelecek sayfalarda inceleme konusu edilecek dustun-
ce dinyasim belirleyebilmek, tanimlayabilmek icin su hal-
de “Islam” kavraminin manevi birlestiriciligini koruyacak
bir belirleme gereklidir. Bu kavram ayni1 zamanda Arap kav-
ramini da icine alir. “Islam felsefesi” derken su veya bu fey-

2 L’oecuménicité’si.
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lesof hakkinda dindar cevrelerce beslenen menfi kanaatleri
hesaba katmiyoruz ve temelde Islam manevi ve dini olgusu-
na bagl bulunan felsefeyi bu adla adlandiriyoruz. Islam, ifa-
desini sadece ve miinhasiran dini hukukta, fikhda bulmak-
ta degildir.

2. Islam felsefesi kavrami; bizim felsefe tarihi el kitapla-
rinda geleneklesmis kaliba sigdirilamaz. Bu kalip sadece Ba-
trnin Ortacag Skolastiki'nce Latinceye cevirileri ile taninan
birkac¢ buyuk adi kapsar. Toledo’da ve Sicilya’da Arapcadan
Latinceye yapilan cevirilerin buiyitk 6nemleri elbette tartisil-
maz, ne var ki Islam’da felsefi dustiincenin anlami ve gelisi-
mini kavrayabilmek icin yalniz bu kalipla yetinmek mum-
kun degildir. Yine Islam’da felsefi dustincenin Ibni Rusdtn
olumu ile (1198) kapandig: kanisi da temelden yanhstir.
Bununla gercekte neyin kapandigi, bu incelemenin birin-
ci boliumuinin sonunda belirtilecektir. Kurtubali feylesofun
eseri Latinceye cevrilmekle Batr’da Ibni Rusdculuk (L'aver-
roisme) akiminin dogusuna yol acmistir. Bu da “Latin Ib-
ni Sinaciligi”m1 (L’avicennisme Latin) bastirmistir. Dogu’da,
ozellikle Iran’da Ibni Rusdculuk pek etkili olmamis ve Ga-
zal'nin felsefe elestirisinin, Ibni Sina tarafindan acilan gele-
nege son verdigi asla kabul edilmemistir.

3. Islam’da felsefi duistiincenin anlami ve sturdurulusi, an-
cak Batr’da bircok ytizyildan beri felsefe diye adlandirilan se-
yin tam bir karsiliginin Islam’da aranmasi sarti ile gercek-
ten kavranabilir. Hatta Yunanca terimlerin Arapcaya uydu-
rulmasindan dogan ve Islam’in ilk ytuzyillarinin Peripatetik-
leri ve Yeni Platoncular?® icin kullamilan “felsefe” ve “feyle-
sof” terimleri dahi, tam anlamlar1 ile bizim “philosophie”
ve “philosophe” terimlerimizi karsilamazlar. “Philosophie”

3 Peripatetikler, Aristoteles felsefesi mensuplarinin adidir. Aristoteles felsefe
“ders”lerini gezinerek verdigi icin yuruyenler, gezinenler anlamina bu felsefe
okuluna bu ad verilmistir (Messaiyyun) (bkz. TDK, Felsefe Terimleri Sozlii-
gii). Yeni Platonculuk hakkinda kisa bilgi icin de bu kaynaga basvurulabilir.
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(felsefe) ve “théologie”nin (ilahiyyat) kesinlikle ayrilis1 Ba-
trda Ortacag Skolastik® felsefesine kadar gotiirilebilir. Bu
ayrim icin belirli bir ol¢tide laiklesme, din ve dinya islerinin
ayrimu egiliminin (sécularisation) bulunmasi gerekmektedir
ki, Islam’da bu egilim meydana gelemezdi, cunku her sey-
den once Islam “kilise” olgusunu butin o icerik ve sonucla-
11 ile tanimis degildi.

Ileride aciklanip belirlenecegi tizere “hikmet” terimi Yu-
nanca “sofia”’nin karsihgidir. “Hikmet-i ilahiyye” terimi de
Yunanca “theosophia”nin lafz1, sozlitk anlamu ile tam karsi-
higidir. Metafizigin konusu genel olarak ilahiyyat (divinalia)
olarak belirlenmektedir. “Ilm-i ilahi” (scientia divinalia) teri-
mi ise (théodicée) ile cevrilemez ve cevrilmemelidir de.” Mtis-

4 Skolastik (felsefe) (Scholastik, scolastique, scholastic, scholasticus/schola:
okul). Inang ile bilgiyi, kilise ogretisi ile ozellikle Aristoteles’in bilimsel diz-
gesini uyumlu bir bicimde birlestirmeye calisan Ortacag felsefesi. Eregi (ga-
yesi), usu (akli) dinin dogrularina uygulayarak inan¢ konularini kavranihir
kilmakur. (TDK, Felsefe Terimleri Sozligii, B. Akarsu).

5 “Theodicée” icin S. Sami Bey Kamus-i Fransevi’de “adalet-i ilahiyye ilim ve
bahsi. Felsefenin ultthiyyet ve vicdaniyyetten bahseden kismi” karsiligini ve-
rir. Tahsin Sara¢'mn Fransizca-Tiirkce Biiyiik Sozlik’iinde (TDK Yayimi) “ilm-
i ilahi” ile karsilamir. Sozlik anlami olarak Yunanca Theos (Tanr) ve diké
(adalet) kelimelerinden olusur (Larousse-Dictionnaire de la philosophie, Di-
dier Julia, Paris, 1964). Tanri'nin evreni ve diinyay1 yaratma hikmeti ve tarzi
tizerinde duran metafizik dahdir. Yerytztiinde serrin, kotilugun ve koti go-
ranen seylerin varolusu ile Allah'm hayir kaynag: olusu ve la-yis’el “hikme-
tinden sual olunmaz” bulunusunu uzlastirmak ister (bkz. Dictionnaire...). Is-
mail Fenni'nin (Ertugrul) Lugatce-i Felsefe’'sinde (Istanbul-Matba’a-i Ami-
re, 1341) “Theodicée” karsihiginda su aciklama verilir: “Leibniz”in telif etti-
gi kitaplardan birine verdigi isimdir. Alemde serrin mevcudiyetinden istih-
rac olunan delillere kars1 Cenab-1 Allah’in beraetini (hasa — H.H.) ispat ve bi-
naenaleyh bu delaile istinad eden mezahib-i ilhad (tanritammazhik gorusa)
red manasindadir. Bu kelime Fransa'da 1840 tarihinden 1880 tarihine kadar
Intihabiyye Medresesinin nufuzu altinda (intihabiyyeden maksat “secmeci-
lik”, “Eklekticismus, eclestisme, eclecticism”dir. TDK, Felsefe Sozligiinde
eski karsihig iktitafiyye olarak verilmistir. “Kurulmus olan dizgelerden —sis-
tem— degisik dustinceleri secip alma ve kendi 6gretisinde birlestirme yonte-
mi ve bu yontemle filozoflarin ogretisidir” (TDK, Felsefe Sozliigii) (Derme-
cilik de denebilirdi — H.H.) olarak lise ve kolejlerde tedris olunan felsefenin
dort kismindan birisine isim ittihaz edilmistir. Bu unvanin ihtiva ettigi mesail
sunlardir: Isbat-1 Viicad-i Bari delilleri, baslica sifat-1 ilahiyye, tabii ve mane-
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ltman tarihcileri (12. ytuzyildan 17. ytuzyilda Kutbuddin Es-
keveri’ye kadar) “Yunanl hakimler”in hikmetinin de “nu-
buvvet nurlar1 miskati’nden (odagindan, yuvasindan) kay-
naklandig1 kanaatinde idiler. Bu sebeple Batr'da geleneksel
oldugu bicimi ile felsefe ve dini iliskilerini Islam alanina ak-
tarmakla yetinmek durumu, yalniz bir yoéni ile alma tarzin-
da yanls bir davranis olur. Islam’da felsefenin muskul bir du-
rumla karsilastig stiphesiz ise de karsilasilan guclikler yine
de Hiristiyanlik cevresinde karsilastiklar ile 6zdes degildir.
Felsefi arastirmanin ve akil yurtitmenin (tahkiyk) tabii gore-
vi; Islam’da “ntibtivvet” temel olgusu ve “nubuvvet yolu ile
vahy” (peygamberler vasitasi ile ilahi buyruk ve bilgilerin in-
sanliga aciklanmasi) tzerinde disiinme ve nitbavvet ile vah-
yin getirdigi tefsir ve te'vil (herméneutique) sorunlar ile ug-
rasma idi. Boylece Islam cevresinde felsefe bir nubiivvet fel-
sefesi, peygamberlik ve vahye dayanan bir felsefe bicimini
alir. Bu sebepledir ki isbu incelemede Siilik ntibtivvet felsefe-
sine once yer verilmis, Oniki Imam Siiligi ve Ismailiyye bu-
nun baslica iki sekli olarak burada incelenmistir. Bilgilerimi-
zi “rafiziler ve sapiklar” hakkinda yazanlardan (hérésiograp-
hes) almayip dogrudan dogruya kaynaklara indik.

vi strtirdan (serlerden — H.H.) istihrac olunan delillerin reddi, insanin kismet
ve nasibi bekaa-i- ruh delilleri, ahlak-1 dini, Cenab1 Allah’a kars1 vezaif, ilm-i
Ma’ba’d-tit-tabianin (Metafizik — H.H.) vucad ve sifat-1 ilayiyyeden bahseden
kismi-Schmidt/Schischkoff, Philosophisches Worterbuch, 21. basim, Stuttgart,
1982, Miiller/Halder, Kleines Philisophisches Worterbuch (Herder) 10. ba-
sim, 1982 Austeda, Worterbuch der Philosophie (Humboldt), 1982, Apel/Lu-
dz, Philosophisches Worterbuch, 6. basim (de Gruyter) 1976’da verilen bilgi-
ler ve Bertholet, Worterbuch der Religionen, 3. basim (Kroner) 1976’daki acik-
lama; yukarida anilan Dictionnaire de la Philosophie ile karsilastirildiginda su
sonu¢ ¢ikmaktadir: Theodicée (Theodizee din felsefesinin bizde ve 6zellikle
Imayyiye mezhebinde Usal-i Din’in “Adl” ilkesi cevresinde toplanan, Allah’m
adaleti kavramina giren konular1 ve bunu ilgilendiren sorunlar inceleyen bs-
lumiidur. Leibniz 6zellikle bu konu tizerinde durmus ve bu konuda bir eser
yazmistir. Metinde verilen “ilm-i ilahi” terimi ise Allah'in mutlak ilmi anla-
mina, Allah’m onlar ve olacaklar hakkindaki bilgisi anlamina gelmez. “Ilahi
ilim” anlaminadir, Tanr’nin ilmi anlamina degil!
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Yine Islam’da “hikmet”in anlamini iyice belirleyebilmek,
“mystique”i, cesitli gorunusleri ile tasavvufu (soufisme) in-
celemeden miumkun olamazdi. Tasavvuf; manevi tecriibesi
ile birlikte nazari yont ile, hikmet-i ilahiyyesi (theosophia)
ile de incelenmeli idi. Bu nazari yoniin de kokleri Sii batini-
ligindedir (ésotérisme shi’ite). Gorulecegi gibi, mesela Suhre-
verdi'nin ve onu izleyerek butin Israkiyye Okulunun gayre-
ti felsefi arastirma ile kisisel manevi uygulamanin uyusturu-
lup bagdastirilmast olmustur. Islam’da felsefe tarihi ile ma-
neviyyat tarihi (histoire de la spiritualité) ozellikle ayrilmaz
niteliktedirler.

4. Isbu incelemede dar sinirlar icinde kalmamiz gereki-
yordu. Baz1 disundurleri incelerken bazi sorunlart gerekli
olan butin kapsamlari ile ele almamiz imkandisi kaldi. Bu-
nunla beraber, cok defa az bilinen veya hic bilinmeyen 6g-
retiler (doctrines) s6z konusu oldugu ve bu inceleme yalniz
sarkiyatciya degil, feylesofa da hitap ettigi icin ne yalniz ke-
limelerin kisaca sozlitk anlamlarimi vermekle, ne de sirf ima
ve isaretlerde bulunmakla yetinemezdik. Hi¢ degilse en az1
olcusiinde bile olsa gerekeni soyledigimiz kanisindayiz.

Felsefe tarihini genel tarihte oldugu gibi Eskicag (Antiqu-
ité), Ortacag ve Yenicag (Temps Moderne) diye tic doneme
ayiran alisilmis semanin Islam felsefesinin donemlendiril-
mesinde kullanilmasinin yapay kalacagi ve 6zde bir anlami
olamayacag1 kendiliginden anlasilabilir. Islam felsefesi ala-
nina bu donemlerin aktarilmasi, fakat Ortacag’in bu alanda
ginimuze degin sirduguntn soylenmesi de anlamsiz olur;
cunku bizzat Ortacag kavrami belirli bir durumdan itibaren
ve bu durum goz 6niine alinarak ortaya ¢ikan bir tarih gori-
numu gerektirir. Bir dustnce tiruntin belirlenmesi icin da-
ha 6nemli ve siirekli belirtiler vardir, mutlaka basit kronolo-
jik yollamalarla yetinmek gerekmez. Islam’da da bazi farkli-
lasmis diistince tarleri vardir ki baslangic doneminden bu-
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gune degin varliklarim stirdirmuslerdir. Ayrica Islam disu-
nurlerinin Islam felsefesini donemlere ayirma bicimleri de
kendine 6zgudiir, donemlendirme kaygusu onlara 6zgu bir
semada somutlasmistir. (Bu sema onlarin nubiivvet devir-
lerini ele alip sunus bicimlerine de yabanci degildir.) Mese-
la Kutbuddin Eskeveri dustnurler ve maneviyyat ehli hak-
kindaki tarihini; Islam oncesi dustuntrler, Stunni Islam du-
stndrleri, Sii Islam diistnirleri olmak tuzere t¢ buyik dai-
rede incelemektedir.

Biz de distan getirilmis bir donemlendirme semasin zorla
uygulayamayiz. Bu sebeple asagida belirtilen tu¢ buyuk do-
neme ayirarak konuyu inceleyecegiz.

a) Birinci donem bizi kaynaklardan Ibni Rusdun 6lumu-
ne kadar iletir (595-1198).° Bazi goriniamleri ile bu donem
digerlerine nispetle daha iyi bilinenidir. Ibni Risdun 6li-
mu ile bu donemin sinirlanmasinin sebebi ileride yeri gelin-
ce aciklanacakur. Ibni Rusd ile birlikte Bat1 Islam diinyasin-
da bir seyler sona ermis oluyordu. Ayni zaman doneminde
Dogu’da gunimuze degin sureduracak bir sey ise Suhrever-
di ve Ibni Arabi ile baslamistir.

Bu ilk donemden baslayarak ancak arastirmalarin son yir-
mi yilinda ortaya c¢ikan bircok gortintimlerin aydinlatilmasi
gerekmistir. Ne var ki bize ¢izilmis bulunan sinirlar ve ben-
zeri bir felsefi eserin daha asagisina inemeyecegi seviyeyi go-
zetme kaygusu, isbu incelemenin birinci bolumunu meyda-
na getiren bu ilk donemi asamamamiza yol acmistir.

b) 1kinci bir donem, Iran’daki Safevi Uyanisi'ndan (Re-
naissance) once gelen t¢ yuzyili kapsar. Bu doneme 6zel-
likle “tasavvuf metafizigi” (métaphysique du soufisme) dam-
gasin1 vurmustur. Ibni Arabi Okulu'nun ve Necm-i Kiib-
ranin dogumuna yol actig1 okulun gelismesi, tasavvufun bir

6 Donemin Restl-i Ekrem’in (S.A.) gorevini aciklayisindan (bi'set) onceki bir
tarihden baslatilis ilgi cekicidir.
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yandan Oniki Imam (Isna-Aseriyye) Siiligi ve diger yandan
da Mogollarin Alamut Kalesi'ni tahrip etmelerinden sonra
(1256) reforma, diizeltime tabi tutulan Ismaililik ile kaynas-
mas1 olgular vurgulanabilir.

¢) Uctinctt donem Islam’da Ibni Ritsd’den sonra’ artik fel-
sefi arastirmanin suskunluga donustiga kanisinin yayginh-
gina ve bu kaninin yukarilarda deginilen yargiya yol acma-
sina karsin, 16. yuzyilda, Safevi Uyanist ile birlikte Iran’da
dustncenin ve dustunurlerin bereketli bir canlanis1 goralar.
Bunun sonuclart Kacar Hanedan1 donemi boyunca da etkile-
rini strdirecek ve guintimuze degin geleceklerdir. Bu gorun-
guniin (phénomene) Iran’da ve $ii ortaminda meydana gelisi-
nin sebepleri arastirilip tahlil edilse yeridir. Bu hareketin ve
I[slam’da daha yakin zamanlarda ortaya cikan diger akimla-
rn 15181 altinda yakin gelecek hakkinda tahmin ytratilme-
sinin yine yeri vardir.

Bu kitapta verilen birinci donemde, kacinilmaz olarak
ikinci ve tcinct donemlerin bircok dustnirine yollama
yapilmaktadir. Yine Sii imamlarinin Hicret'in ilk t¢ yuzyi-

7 Bu kanaat gercekten bizde de yaygindir. Herhalde Osmanli-Safevi catisma-
st dolayst ile Iran’daki Molla Sadra gibi feylesoflara da ilgi duyulmamus, Ibni
Rusd’den sonra onemli bir feylesof yetismedigi kanaati hakim olmustur. Or-
nek olarak Safahat'tan su beyit verilebilir:

Medresen yok mu senin? Bence o coktan yiiriidii

Hadi goster bakayim simdi de Ibn-ir-Riisd’ii

Felsefe tarihcilerimizden Macit Gokberk de Mir Damad ve Molla Sadra gi-
bi feylesoflardan hic soz etmeksizin, “Ibni Riisd 1198 yilinda oldugiine gore,
tam da Batrda felsefenin kalkinmaya basladig1 siralarda (13. ytizyil basi) Is-
lam felsefesi Aristotelesci bir skolastik icinde donup kalmaya basliyor” (Macit
Gokberk, Degisen Diinya, Degisen Dil, Istanbul, 1980, s. 149) der. Yine Sayin
Yazar'a gore: “Islam felsefesi ise Renaissance’a ¢citkamamistir. Oysa bu satirla-
rin yazilisindan on yil kadar énce, Corbin, 16. ytizyilda Islam aleminin dogu-
sunda onemli bir felsefi “Renaissance”dan soz ediyor. Bu aulimdan geregi gi-
bi yararlanilamayisinin sebepleri tuzerinde diisiintiliince, Osmanh-Safevi ce-
kismesinin Islam alemine verdigi zararin boyutlarinin ne kadar biiyiik oldu-
gu anlasiliyor. Her ne ise, artik Ibni Rusd sonras Islam felsefesi tizerinde du-
stinme zamani da gelmis olmalidir.
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lindaki ogretileri ve bu 6gretilerin verdigi Sii distincesinin
0z, cok daha sonra bu ogretileri yorumlamis olan feylesof-
lar goz ontinde tutulmaksizin nasil aciklanabilirdi? Tkinci ve
ucuncit donemin bu feylesoflarinin ayrintili incelemesi, is-
bu incelemenin ikinci ve tictinctt boltiimitinde yer alacaktr.

1ki aziz dost, birisi Iranh Sii, digeri Suriyeli Stinni Arap, bu
bolumdeki sekiz ayrimin bircok paragrafi icin degerli mal-
zeme saglayarak bu birinci boliumun meydana gelisine yar-
dimc1 oldular. bu dostlardan birisi M. Seyyid Huseyn Nasr
olup Tahran Edebiyat Fakultesi profesorudiir. Digeri de
C.N.R.S.de arastirma gorevlisi olan M. Osman Yahya'dir. Is-
lam’in manevi yoninun o6zune iliskin olarak iicimuz arasin-
da derin bir gorus birligi vardir. Ve asagidaki sayfalarin bu
gors birligini yansitmakta oldugu sanilir.

HENRY CORBIN

Sorbonne “I'Ecole des Hautes-Etudes” incelemeler yonetmeni
ve Fransiz Iran Enstitiist Iranoloji Bolimi yoneticisi
Tahran, Kasim 1962
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BIRINCI BOLUM

ISLAM’DA FELSEFi DUSUNCENIN
(MEDITATION PHILOSOPHIQUE) KAYNAKLARI

1. Kur’an-1 Kerim’in Manevi Yorumu

1. Batrda ¢ok yaygin bir kani, Kur'an-1 Kerim’de ne tasav-
vufi (mistik), ne de felsefi bir seyin bulundugu ve feylesof-
larla ariflerin (mystiques) Kur'an’a hicbir sey borclu olma-
diklar1 yolundadir. Burada Batililarin Kur’an’da bulup bula-
madiklarinin tartismasi konu edilmeyecektir, burada énem-
li olan Misltimanlarin fiiliyatta Kur’an-1 Kerim’den bulup al-
diklarinin bilinmesidir.

Islam felsefesi her seyden once Kur'an ifadesi ile “Ehl-ul-
Kitab” (kitap ehli) diye belirlenmis bir dini topluluga men-
sup dusunirlerin eseri olarak kendisini gostermektedir.

“Ehl-ul-Kitab” kutsal bir kitab1 olan, diger bir deyisle din-
leri semavi bir kitaba dayanan halk topluluguna denir. Bu
kitap bir peygambere vahyedilmis ve bu peygamber tarafin-
dan bildirilip 6gretilmistir. “Kitap ehli” sayilanlar, 6zellik-
le Museviler, Hiristiyanlar ve Mislumanlardir.” (Zerdtisti-

1 Musliimanlara terim olarak “kitab ehli” denmez. Musevi ve Hiristiyanlarin
“kitab ehli” oluslar1 da kendilerine teblig edilen kitap sonradan yer yer sahte
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ler de Avesta sayesinde ayricaliktan az-cok yararlanmislar-
dir.) “Harran Sabiileri” olarak adlandirilanlar ise daha az ta-
lihli oldular.?

Buitiin bu cemaatlerin ortak bir sorunu vardir ve bu sorun

yine her birisi icin gecerli olan bir temel dini olaydan ileri
gelmektedir: Bu temel olay onlara bu dinyadaki hayatlari-
n1 duzenleyen ve kurala baglayan, ahiret alemi icin de reh-
ber olan Kutsal Kitap’in gelmis olmasidir. 11k ve son édev bu
kitabin gercek anlamim kavramaktir. Ne var ki anlama tar-

z1, anlay1p kavrayanin varlik bicimi ile kosullanmistir (Mut-
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tebliglerle doldurulmus olsa bile, baslangicta onlara da gercek bir peygambe-
rin tebligde bulunusu ve onlarin ismen ve seklen de olsa gercek bir peygam-
bere nispet iddia edisleri dolayisi iledir.

Sabiiler, Kur'an-1 Kerim’de Bakara suresinin 62. ayetinde, Maide suresinin 69.
ayetinde ve Hacc suresinin 17. ayetinde anilmaktadirlar. Incelemelerden an-
lasildigina gore, Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen Sabiiler hak peygamberlerden
birine ve belki Hazreti Yahya'ya tabi olan “ehl-i kitab”dandirlar. Sayilar: azal-
mustir. Bugiin Mezopotamya bolgesinde bu gercek Sabiilerden bir bolik hal-
kin bulundugu, Peygamber Yahya'ya (A.S.) tabi bulunduklar, Iran’da da bu
bolgeye yakin yerlerde, mesela Ehvaz sehrinde bu dinin gercek saliklerinin
bulundugu, Kenza-riba ve Kenza-sidre adl iki kutsal kitaplarmin oldugu, bu
kitaplarda Restl-i Ekrem’in (S.A.) Hazreti Ali ve Fatima’'nin amldig1 nakledil-
mektedir (S. Ali Ekber Karesi, Kamus-i Kur’an, C. IV, Sabii maddesi). Harran
Sabiileri ise basta yildizlara tapan bir topluluk iken, Me’'mun déneminde ken-
dilerini ehl-i kitab htikmtinde saydirabilmek icin gercek inanclarim gizleyen
ve Sabii adini takinan bir topluluktur. Durumlarn daha az iyi olmus ise eger,
bundandir (Karsilastirimiz: Kamus-i Kur’an ve Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin
Kaynaklart, cev. F. Olguner, Istanbul, 1976, s. 167 d.n. 11. Bu son eserde de
Harranli Sabitlerin Kur'an-1 Kerim'in andig1 Sabiiler olmadig belirtilmistir.)
Zerdustiler ise Kur’an-1 Kerim’de Hacc suresinin 17. ayetinde (XXII, 17) iman
edenler Musliman mir'minler) ve musriklerden ayr olarak, su halde Hiristi-
yan, Sabii ve Yahudiler gibi “ehl-i kitab”dan olarak anilirlar. Bu hususu teyit
eden bir de hadis rivayet edildiginden Zerdustiler Islam’a zorlanmamus, ehl-i
kitab muamelesi gormis, kendi istekleri ile buytk cogunlugu Islam’a gelmis-
lerdir. (Sabiiler hakkinda yine bkz. A. Golpinarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mez-
hepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969. Soru: 44. s. 130-131). Burada —Sabiilere
Hanif de denir. Bunlar Ibrahim Peygamber'in (A.S.) dininde olanlardir den-
mistir— actklamasi vardir ki Hanif olarak adlandirilan Sabiilerin Kur'an-1 Ke-
rim’de sozii edilen ve yildizlar: kutsama inancr ile ilgisi olmayan gercek “Sa-
biiler” olmasi gerekir. Yine burada Britannica Ansiklopedisinden naklen ve-
rilen bilgiye gore, Sabiiler Babil’de yar1 Hiristiyan bir mezhebe uyanlardir.



lak ve herkes icin ayn1 olmayip farkli kavrayis seviyesinde
ve yaradilista olanlar, kitab: farkli anlayip ondan farkl etki-
lenebilmektedir H.H.); karsilikli olarak miminin butiin ic
hayati, i¢c tutum ve durumu da anlama tarzindan etkilene-
rek belirlenmektedir. Yasanmis durum ashnda bir yorumsa-
ma durumudur (Situation herméneutique). Diger bir deyisle,
mumin i¢in gercek anlamin belirdigi, mi’'minin gercek anla-
mi kesfettigi durumda, bu gercek anlam da ayni sirada ona
gercek varolusu verir. Anlam goz onunde tutularak soyle-
nen gerceklik; anlam gercegi ve varligin gercegi, bu gercek

Bunlar, Yahya Peygamber’e (A.S.) uyanlara benzerlerdi. (Bu aciklama, Ka-
mus-i Kur’an’dan naklen verilen bilgi ile de uyusmaktadir.) Yine Golpinar-
11 “Habib-i Neccar bunlardan oldugu gibi, Ebu Zerr ve Selman da Islam’a gir-
mezden once bu dinde idi denmistir” demektedir (s. 130/131). Yine verilen
bilgiye gore, Sehristani bunlari Sabi’e ve Hunefa diye ikiye ayirmaktadir. Sa-
bi’e yildizlar takdis eder, Hunefa ise peygamberligi kabul ederdi. Herhal-
de Hunefa diye adlandirilan gercek Sabiiler, digerleri Me'mtn devrinde ken-
dilerini “Sabii” diye adlandirip “ehl-i kitab”dan sayilmak isteyen “Donme
Sabiiler”dir. Merkezlerinin eski Harran sehri olup Urfanin gineyinde bulun-
dugu soylenmektedir ki, herhalde bu civarda gercek Sabiiler de vardi. Hazre-
ti Ibrahim’in (A.S.) de Urfa civarindan zuhur ettigine dikkat edilmelidir. Yi-
ne muhtemelen bu gecrek “Sabiiler”, “ben batanlar1 sevmem!” diyerek cev-
redeki yildizlari, ay1 ve gunesi kutsayan inanclan baul ilan eden Hazreti Ib-
rahim’e (A.S.), daha sonra da Hazreti Yahya'ya (A.S.) tabi olmuslar, Hiristi-
yanlik ise kisa zamanda “tevhid”den “teslis” saptirildigindan, “nasrani” ol-
mayip “hanif” kalmakta devam etmislerdir. Daha sonra da civardaki yildiz-
lar kutsayan “musrikler”, “ehl-i kitab” sayilabilmek icin “Sabii” adin1 takin-
muslardir. Burada da bunlarin Ginza denen kutsal kitaplar1 oldugu, Yahya'ya
uyduklarini soyledikleri, Sabiilere Mandéens dendigi, 6zellikle M. Semsed-
din’in (Gunaltay) Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1, Say1: 3, Istanbul, 1926’da-
ki makalesinden naklen bildirilmektedir (1 164-166). Mandéens denen top-
lulugun kutsal kitaplarinin “Ginza” oldugu belirtildigine gore, bu da Ka-
mus-i Kur'an’da verilen Kenza (Hazine, Arapca Kenz’den) ismine uymaktadir
(Farsca “genc” ile de bir iliski olabilir). Su halde “Mandéens” ile Kur’an-1 Ke-
rim’deki “Sabiiler”in aym1 topluluk oldugu gortsit dogru olacaktir. Bertholet/
Goldammer, Worterbuch der Religionen, 3. basim, Stuttgart, 1976’da, Manda-
er maddesinde, bu kelimenin “arifler” (gnostiker, Wissende) anlamina geldi-
gi bunlara Nagzorder de (Arapca “nazar” ile de iliskili, suhtd, miisahede eh-
li, gozlemleyenler), dendigi, Satt-ul-Arab’'da, Iran Korfezi dolaylarinda ve bu
bolgenin dogusunda asag: yukar1 5.000 kisilik bir cemaat olduklar1 soyle-
nir. Ogretilerinin temelinde Iran dinindeki ikicilik (dualismus), nur ve zul-
met ikiliginin bulundugu, m@minlerin ruhunun semavi bir nur tlkesinden

23



olan dogruluk ve dogru olan gerceklik; felsefe terimleri i¢in-
de anahtar terim olan terimlerden biri ile, “hakikat” kelime-
siile ifade edilen seyden ibarettir.

Bu hakikat terimi diger cok yonlit gorevleri arasinda ildhi

vahylerin gercek anlamim da belirler. Diger bir deyisle bu an-
lamda “hakikat”, dogru olan anlami ifade eder. Dogruluk de-
mek olunca da ilahi vahyin 6zt demektir. Sonu¢ olarak da
manevi anlamdir. Bu noktadan hareket ile denebilir ki “vah-
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(masrik) neset edip yeryiiziinde, maddede, zulmette tutsak oldugu, irfan vah-
yi vasitast ile ultthiyyetin, dostlarina necat icin yardim ettigi, dinlerinde akar-
suda vaftizin 6nemli bir kurtulus vasitasi sayildig1 (Hazreti Yahya'dan gelmis
olabilir), kokenlerinin iyice bilinmedigi, Filistin yakinlarindan gelmis olabi-
lecekleri bildirilir. Yine buradaki bibliyografya notlarindan anlasildigina go-
re, kutsal kitaplarin Bati dillerinde bulmak miimkiindur. Schtiler-Duden, Re-
ligionen Mannheim, 1977'de benzer bilgiler verildikten sonra, 260-265 miladi
yilinda dogup 339 yilinda 6len Yunanh ilahiyyatci Eusebios von Caesareanin
(Kayserili Eusebios) sozunit ettigi “hemerobaptisten”in (her gun gusleden-
ler, her giin suda vaftiz olanlar) bunlar olabilecegi soylenir. Yine kutsal ki-
taplarinin Ginza veya Sidra Rabba oldugu bildirilir ki, Kamus-i Kur'’an’da ve-
rilen bilgiye uymaktadir. Bu kaynakta da bunlarin sayis1 4.000 olarak veril-
mektedir. Andresen/Denzler, Worterbuch der Kirschengeschichte, Miinchen,
1982’de say1 3.000’e inmekte, yine Kamus-i Kur’an’daki bilgiye uygun olarak
bunlarin Guney Irak ve Iran’da bulunduklarn belirtilmektedir. Bertholet/Gol-
dammer’den daha kesin bir ifade ile bunlarin Filistin’den Macuch’dan geldik-
leri, Hazreti Yahya’ya (A.S.) 6zel baghliklar1 bildirilir. Edouard Montet'nin
Kur’an-1 Kerim, terciimesinde de bunlarin (Sabiiler) Mandéens olduklar1 bu-
nun da Hiristiyanhik’tan ayrilma bir cemaat oldugu soylenir. Le Coran, Tome
1, Sourates 1-21, Paris, 1958, Bakara suresi, 59, s. 36. Rudi Paret, Sabiiler ile
Kur'an-1 Kerim’de musrik olmayan ve Islam’da yakin bir dini cemaatin kaste-
dildigini, Sprenger ve Pedersen’in bunlar1 “Hanif”ler ile bir saydigim (Orien-
tal Studies, Presented to E.G. Browne, Cambridge, 1922, s. 386... 391.) Ho-
rowitz’e gore ise, “Mandaer” (Mandéens) gibi vaftizci dini topluluklardan biri-
si veya butininin kastedildigini (Koranische Untersuchungen, s. 121 vd.) bil-
dirilmektedir (Der Koran, Kommentar und Konkordanz von Rudi Paret, Kohl-
hammer, 1980, sure 2, 62, s. 20). Yine Paret bu gorustin H.H. Schaeders tara-
findan die Welt des Orients’'de (Heft 4, Stuttgart, 1949, s. 290) ileri surtilen su
gortsle uyustugunu beirtir: “Peygamber Muhammed (S.A.) daha Mekke’de
iken Babili vaftizcilerden haberdar idi. Bunlar Kur'an-1 Kerim’de ti¢ kez ani-
lan Sabi’an’dur. Bu kelime acik bir sekilde, suya dalma, vaftiz edilmenin Ba-
bil-Arami dilinde karsihigidir”. Vardigimiz sonucu kisaca belirtelim: Sabiiler,
Haniflerden Hazreti Ibrahim’e tabi olan muvahhidlerden sadece Ahd-i Auyk
peygamberlerine tabi olan Musevilerden, ismen Hazreti Isa’ya bagl olmak-



yedilmis Kutsal Kitap” olay1 6zel bir insan tipi, belirli bir ma-
nevi kaltur tipinin varligini icerir, varolusunu gerektirir. Bir
taraftan bu yone sevkedip yonlendirirken, belirli bir felsefe
tipinin bulunusunu da varsayar ve arar. Gercek, dogru anla-
min ve manevi anlamin arastirilmasi bakimindan, Kitab-1 Mu-
kaddes'in (Bible) ve Kuran'in yorumu, tefsir ve te'vili (her-
méneutique) acisindan Islam ve Hiristiyanlik’ta ortak bir sey
vardir. Fakat derin farkliliklar da yok degildir. Yap1 cerceve-
sinde, siirlari icindeki farklar ve benzerlikler ¢coziimlenme-
li ve belirtilmelidir.

Manevi anlama ulasmay1 amac olarak gostermek, aslinda
manevi anlam olmayan bir anlam bulundugunu da kabul et-
mek demektir. Manevi anlam olan ile boyle olmayan anlam
arasinda belki de butun bir derecelenme vardir ve bu mane-

la beraber tevhid inancindan sapmis ve teslis’e inanan Hiristiyanlardan farkh
bir cemaat olarak, Hazreti Yahya'ya bagh “ehl-i kitab” idiler. Me'mtn done-
minden sonra Urfa civarindaki Harran’da yasayan ve bolgedeki baul inancla-
11 stirdurerek yildizlar kutsal bilen bir “musrik” toplulugu, “ehl-i kitab” go-
ritnebilmek icin “Sabii” adim1 benimsemis ve bunlarin inanclar1 ytizunden
gercek Sabiilerin de yildizlara taptigr samilmustir. (Yine bkz. Der Koran, Max
Henning cevirisi, giris: Werner/Rudolph, gozden gecirme, notlar ve fihrist:
Kurt Rudolph, VMA Verlag, Wiesbaden, 11, 59 (62), 23, s. 39.) Burada da ger-
cek Sabiilerin bugiin de Irak’in guneyinde “Subba” diye adlandirilan “Man-
daer” (Mandéens) gibi vaftizci topluluklar olduklari, fakat sonraki Miisliman
yazarlarin yildiza tapict 6zel bir misrik cemaati boyle adlandirdiklar: soyle-
nir (Annemarie Schimmel'in notlandirdigi Henning cevirisinde de, Reclam,
Stuttgart, 1960, 11, 59, n. 16) Sabaer’in Johanneschristen olduklari, yani Haz-
reti Yahya'ya (A.S.) tabi olmakla beraber, ondan sonraki peygamber Hazreti
Isa’ya (A.S.) tabi olmayan topluluk olduklari, yildizlara tapan, Sabiern ile Sa-
bier ayrimi yapilmustr. Eldeki Incil metinlerinde de Hazreti Yahyanin (A.S.)
“murid”lerinden, “sakird”lerinden soz edildigine gore, bu cemaat, daha son-
ra Pavlus'un saptirdigi Hiristiyanlik’a tabi olmamis, Kur'an-1 Kerim'de “Sa-
bii” denen toplulugu teskil etmistir. Sabiiler'in “Johanneschristen” (Yahya-
Hiristiyanlar1) oldugu gorist, Ullmann Winter cevirisinde de vardir. Der Ko-
ran, 9. Auflage, Miinchen, 1959, (1981), 11, 63, n. 14. Reclams Bibellexikon,
2. Auflage, Stuttgart, 1979'da “Mandéer” maddesinde verilen bilgi de “Sabii-
ler” hakkindaki bilgilere uymaktadir. Bunlarin dininde Johannes der Taufer'in
(Hazreti Yahya) onemi, burada da belirtilir. Islam Ansiklopedisi, Tirkce ya-
yin, C. X’daki Sabii maddesinde de Mandeenler (Mandei) “vaftizci Yahya Hi-
ristiyanlar1” olarak gosterilmekte, Harran Sabiileri bunlardan ayrilmaktadir.
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