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Onsoz

Cok degil otuz veya kirk yil 6ncesine kadar Islam’in Bat diin-
yasinda iyi bir imgesi vardi, sadece otomobilsiz eglenceli pazar
gunlerini bor¢lu oldugumuz “petrol seyhleri” bunu biraz bu-
landirtyordu. Islam dunyasinin eski kultiirlerine hayranhk du-
yuluyor, Sark masallarinin sihrine kapiliniyordu memnuniyet-
le. Tahsilliler Gothe’nin Bati-Dogu Divant'ni bilirler, opera sah-
nelerinde ara ara Peter Cornelius'un Bagdat Berberime yer ve-
rilirdi (kuskusuz Alman komik operasinin en zekice eserlerin-
den biridir). Islam diinyasi ve tarihi tizerine kapsaml bilgi ve-
ren kitaplar ise pek azdi. Yazarlar da genellikle alimlik hayat-
larinin en azindan yarisini zor anlasilir Arapca, Farsca ve Turk-
ce metinlerle cebellesmekle gecirmis profesorler yahut hayatla-
rinin yarisini Islam tlkelerinde gecirmis, tenleri giineste kayis
gibi olmus seyyahlar, diplomatlar ve gazetecilerdi.

Bugtinse bunun neredeyse tam tersi séz konusudur. “Islam”,
Dogu Blokunun ¢okiistinden sonra basariyla onun yerine yeni
dusman olarak ikame edildi (11 Eylul 2001’den ¢ok énce oldu
bu). Ortacag'im hach vaazlarindan beri, Avrupa’daki imgesi hic-
bir zaman bugunku kadar kot olmamuisti. Tabii ki, Bin Bir Ge-
ce romantizminin Islam imgesi, gercege tekabiil etmiyordu. Yi-
ne de gercege, su son on yillarda olusan karikattirden daha ya-
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kindir. Bu Islam karikataruntin kendini kabul ettirmesi, “Islam
uzmanlariin” mucizevi cogalisiyla beraber gelisti. Kitabevleri-
nin vitrinlerinde, tek bir Arapca harf okumay1 bilmeyen ve Is-
lam diinyasiyla temaslar1 bir ara ¢iktiklar1 Tunus seyahatinden
ibaret olan, yine de “Islam'in ¢ztuni” bize aciklamaya kalkan
yazarlarin kitaplar tst tuste yigilidir. Bu kitap seli karsisinda,
elinizdeki kitap icin girilen zahmet, tamamen cagdisi goranu-
yor. Zira yazilabilmesi icin, iki saygin kurumun katkis1 gerekti.

Birinci kurum, 2006/2007 ¢gretim doneminde hayatimin
en guizel yilin1 gecirmenin nasip oldugu Wissenschaftskolleg zu
Berlin'dir.! Orada, Islam kilttrlerinin, o zamana kadarki bilim-
sel calismamda genellikle kenarda kalan alanlarina nufuz ede-
cek bos zamani buldum. Orada, bana taze fikirler veren ve yan-
lis yonelislerimi dogru raya oturtan arkadaslar ve meslektaslar
buldum. Biittin arkadaslara vekaleten, Friedrich Wilhelm Graf,
Thomas Hauschild, Almut Hofert, Christoph Mollers, Valeska
von Rosen, Alain Schnapp, Suha Taji-Farouki, Muhammad S.
Umar ve Andreas VofSkuhlenin adlarini aniyorum.

Ikinci kurum, Miinster Universitesi’'nin “Modern 6ncesi ve
modern donem kiltirlerinde politika” Exzellenzcluster'idir.?
Orada —~Wissenschaftskolleg’in neredeyse hemen ardindan— ba-
na sunduklan calisma kosullar1, calismamin sikintisiz tamam-
lanmasini sagladi. Burada yureklendirmeleri ve itirazlariyla ca-
lismamu tesvik eden buittin meslektaslar adina sadece Barbara
Stollberg-Rilinger’i zikredecegim.

Son olarak, calismanin tamamlanmis halinin tamamini veya
bazi boltumlerini okuyan Hinrich Biesterfeld, Thorbert Obera-
uer ve Thomas Birkel'i. Keza —ikinci defa— Friedrich Wilhelm
Graf1 anayim, onlarin tavsiyelerini kismen stikranla benimse-
dim, kismen de inat edip kaale almadim.

Wissenschaftskolleg’de ve Exzellenzcluster'de gelistirme im-
kani buldugum fikir, cok daha eski bir gozleme dayaniyordu.
Zira isin basinda, klasik Islam metinlerini okuyanlarin karsi-

1 Berlin Bilim Enstitiisit — ¢.n.

2 “Mukemmeliyet kiimesi/grubu”. Uzmanlasmaya, derinlesmeye dontik grup
calismasi — ¢.n.



lastig1 celiskilerin, aslinda bir ¢oziime kavusturulmasinda ba-
sarisizliga ugranmis celiskiler olmadigina, zaten bunlar ¢oz-
me gayretine girilmemis olduguna dair bir kuskuyu tastyordum.
Belli ki, birilerinin kendi norm ve degerlerinin miinhasiran ge-
cerlilik kazanmas: icin dayatmadigi, birbiriyle bagdastiriimasi
zor olan normlarin ve degerlerin yan yana durabildigi toplum-
lar vardir, dahast, belli ki birbirine aykirt normlarin ve deger-
lerin bir ve ayni1 bireyde baris icinde yan yana barinmasi mum-
kundir. Boylesi toplumlarda insanlar hayatin belirsizlikleri ve
cok anlamliliklar1 karsisinda daha rahattirlar, sorgulanamaz
hakikatlere erismek yerine, muhtemelin arayisi icinde olma-
ya razidirlar. Cok anlamlilik bu toplumlarda daha fazla kabul-
lenilmekle kalmaz, tersine, —mesela edebiyatta ve sanatlarda—,
bilincli olarak cok anlamliliklar tiretmekten biiytik zevk alinir.

Bu fenomeni tasvir etmek icin, psikolojiden gelen ve kultir
bilimlerinde hentiz hak ettigi yeri bulamamis olan miiphemlik
hosgoriisii kavramina el atiyorum. Oysa kulturler ve caglar, bu-
yuk olctide, insanlarin cok anlamlhiligi, muphemligi, cesitliligi
ve cogullugu nasil hissettiklerine ve bununla nasil bas ettikle-
rine bagh olarak farkhilasirlar. Bazi zamanlarda ve bazi yerler-
de insanlar butin muphemlikleri olabildigince yok etmeye ve
bir kesinlikler ve mutlak hakikatler diinyas1 yaratmaya calisir-
lar. Baska yerlerde ve baska zamanlardaysa insanlar mtuphem-
ligi gemlemekle yetinirler. Diinyay1 anlamanin ve yorumlama-
nin sonsuz olanaklar1, burada da azaltulir. Fakat bu olanaklar:
tasfiye etmeye degil, sadece onlar1 beraber iyi yasayabilecek se-
kilde evcillestirmeye calisir orada insanlar. Geriye kalan cesitli-
likten de suphe edilmez, minnetle riza gosterilir.

S6z konusu toplumlar icin 6nemli sonuclar1 olur bunun.
Dinden hukuk ve politikaya, edebiyat ve sanattan cinsellikle,
dostlarla, yabancilarla ve azinliklarla iliskiye, toplumun hicbir
alan1 yoktur ki, buyuk oranda, orada hakim olan muphemlik
hosgorusu ol¢usuyle bicimlendirilmemis olsun. Bu nedenle bu
kitabin bir amaci, muphemlik algisinin ve onunla iliski kurma
tarzinin, kiltir bilimlerinin onemli bir arastirma sahasini tes-
kil etmesi gerektigini gostermek olacak.



Fakat bu kitap ayni1 zamanda ve her seyden once, kesitler ha-
linde Islam’in kultur tarihi hakkinda bir kitaptir. Bir yandan,
asag1 yukar1 900 yilindan 1500 yilina, Misir’dan Iran’a, Arapca
yazan klasik Islam duanyasim goz onune aliyorum, diger yan-
dan son iki ytuzyilin modern ¢agini. Bu cercevede, hukukla din,
dille edebiyat gibi alanlarin, politika ve cinsellige dair tasavvur-
larin ve yabancilarla iliskinin, klasik ¢aglar boyunca, bunlar
nasil rahatca sineye ceken bir cesitlilik ve ¢cok anlamhilik anla-
yistyla, dahasi, cesitlilikten ve ¢cok anlamliliktan alinan taskin
bir sevingcle belirlenmis oldugu gosterilecek. Ne var ki bu yuk-
sek muphemlik hosgorusu kaybedilmis ve yerini, bugtun gor-
mezden gelinmesi mimkuin olmayan bir muphemlik hosgoru-
suizliigune birakmistir. Bircok Batili Islam yorumcusu, bu mup-
hemlik hosgoristizligunde Islam’in hakiki yuzunt gordugiine
inaniyor — her ne kadar orada gordukleri, aynadaki kendi su-
retlerinden ibaret olsa bile. Zira burada, cok anlamliliga donitk
bu dusmanligin olusumunda bu Bati'nin da katkisinin oldu-
gunu gosterecegiz. Boylelikle kitap Bat'nin kulttr tarihinden
de bir parca iceriyor ve Batrda “Islam” hakkinda verilebilecegi
zannedilen kimi hikuamleri yerli yerine oturtuyor.

Kultur tarihine dair tasvir, simdiye kadar pek gelistirilmemis
bir teorik temele dayandigindan, kitapta girisi takiben, 6ncelik-
le kultur tarihinin tasviriyle ilgilenen okuru trktatmemesi ge-
reken teorik bir bolimiin yer almasi kacinilmazdi. izleyen bo-
limler diniden dunyeviye dogru kayiyor, bu arada bir mente-
se mahiyetindeki altinc1t bolim (“Islam’in Islamilestirilmesi”),
Islami kultiirlere ilkesel olarak biitiin diger kultirlerden daha
yiksek bir dinilik atfetmemek gerektigi tezinin bir savunmasi-
dir. Bu kitap Islam dunyasindaki cesitliligin algilanmasina kat-
kida bulunur, Islam’in daima cesitlilik ifade etmis oldugu, do-
layisiyla tek bir “Islam” olmadig: bilincini giiclendirirse, 6nem-
li bir amaci yerine getirmis olacaktir.
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Giris

Mutlak dogruluk, mutlak kesinlik, nihai hakikat vb. fikirlerin, highir
bilime sokulmamasi gereken kuruntular olduguna inaniyorum. (...)
Disiincedeki esneme, giiniimiiz biliminin bize getirdigi en biyiik ni-
met gibi goriiniiyor bana. Degil mi ki, tek bir hakikatin varligina ve
onun sahibi olduguna inanmak, diinyadaki biitiin kétliiklerin en de-
rindeki kokidr.

—Max Born'

Muphemlik ve Islam dinyasinin kiltur tarihi: ilk agizda bu iki
konu birbiriyle fazla alakal degil gibi duruyor. 11k bakista, hu-
susen Islam kultiirlerini miiphemlikle baglantlar bakimindan
incelemeye bizi celbeden pek az sey var. Ancak bu arastirmanin
akisi icinde, tam da Islam kulturlerinde son ytizyillar boyunca,
cok anlamlhilik ve cogulculugun butin gorantmleri karsisinda
gorece yuksek bir hosgoruden gitgide asiriya varan bir hosgo-
rustzluge dogru bir degisimin gozlenebilecegi ortaya ¢ikacak;
bu, bu kadar acik bicimde ve bu kadar etkili sonuclar dogurma-
st bakimindan baska hicbir yerde gortlmeyecek bir degisimdir.
Islam kulturleri, gecmisten bugiine gecirdikleri dontusum i¢in-
de, modernlesme streclerini belli ki mtphemligi tahrip eden

1 Born, Von der Verantwortung des Naturwissenschaftlers, s. 183.
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bir stre¢ olarak yasiyorlar. 14. ytzyil alimleri Kur'an'in degi-
sik tefsirlerini bir zenginlesme sayarken, gintumuz Miusluman-
lar1 icin Kur'an1 farkli okuma tarzlarimin varligi bile katmer-
li bir rezalettir. Geleneksel Islam’in alimleri Kur'an'in miitalaa
olanaklarinin cogullugunu methederken, gunimuz Kur'an yo-
rumculari, ister Batr'da olsunlar ister Dogu’da, ister fundamen-
talist olsunlar ister reformcu, Kur’an metnindeki bir parcanin
yegane hakiki anlamim kesin olarak bildiklerine inaniyorlar.
Klasik cagin alimleri icin gorus farkliligl, peygamberin bilinen
bir s6z uyarinca, cemaat icin bir nimet sayilirken, bugtn bir-
coklarinca koka kurutulmast gereken bir hastalik addediliyor.
Klasik cagda sekuler ve dinsel politik soylemler yan yana va-
rolabilirken, ginimuzde genis cevrelerde kendini kabul ettir-
mis olan kanaat, Islam’da politikayla dinin birbirlerine kopmaz
bicimde bagh olduklart yontundedir. Bugtin Yakin Dogu’da bir
ahlaki katilik gitgide yaygin hale gelirken, klasik cagda alim-
ler zarif (bazen de birazcik acik sacik) ask siirleri yazmakta re-
kabet ediyorlardi birbirleriyle. Arap dil bilimciler ve belagatci-
ler, cok anlaml kelimeleri topluyor, muphemligin aslap arac-
larinin tahlilini yapiyorlardi. Onlarin bu eserleri, aradan gecen
kag ytizyildan sonra bugtn hala dilsel miiphemligin gérantum-
lerinin en iyi teorik tasvirlerini sunarlar. Oysa ginimuzun Ba-
til1 ve Musliiman bilim insanlar1 bu eserler karsisinda ilgisiz ve
saskindirlar. Arap sairlerinin ytizyillar boyunca ¢ok anlamli ifa-
de tarzlarinin gittikce incelenen bicimlerini gelistirmis olmala-
11, ginumiiz Araplar ve Sarkiyatcilarmin gozinde, Islam’m ¢o-
kustuntin en kati delilidir. Goriilen o ki, Arap-Islam kualtar,
kultar ile miphemligin iliskisi hakkinda bir incelemenin cok
ozel bir nesnesi olarak kendini gostermekte; boyle bir incele-
menin sadece Islam hakkinda bir hikaye anlatmakla kalmayip
Batili modernlik hakkinda da bir seyler soyleyecegi, ayn1 6lcii-
de asikardir.

Fakat bu kitap oncelikle kiiltiirel miiphemlik tzerine bir ki-
taptir. Muphemlikten soz ediyorsak, once dilsel miaphemligi
dusuniirtiz, yani iki veya daha fazla anlam atfedilebilecek dil-
sel ifadeleri. Boylesi muphemlikler gayri iradi ortaya cikarlar
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(bir gazete bashgr: “Sarhoslar gittikce genclesiyor”, bir atici-
lik cemiyetinin slogani: “Atis yapmay1 6grenirken, dostlarla da
bulusursun”)? veya bilincli olarak kurgulanir veya aciga cikar-
tilirlar, sozgelimi Karl Kraus'in su saptamasindaki gibi: “Aile
birligi® kelimesi, bir hakikat tad1 da birakir agizda.”

Ne var ki dilsel eylem, kulturel eylemin, muphemlikten et-
kilenebilir veya onun tarafindan zenginlestirilebilir olan sade-
ce bir bicimidir, asla tek bicimi degil. Cunku iletisimsel ola-
rak anlasilabilecek her eylem, upk: bir dilsel ifade gibi mup-
hem olabilir, keza bu eylemin cok anlamlilig kasten oldugu gi-
bi kasitsizca da olusmus olabilir. Kaltiirel olarak islenmis mtip-
hemlik olmasa, diplomasi mamkin olmazdi, XVI. Benedikt'in
Turkiye ziyaretindeki bir sahne actkca gosterir bunu. Soz ko-
nusu olan, Papanin 30 Kasim 2006’da Istanbul’daki Sultanah-
met Camii'nde Musltiman ruhanilerin arasinda, hem meditas-
yon hem dua olarak yorumlanabilecek bir vaziyette bir mud-
det durakaldig1 and1. Bu eylemin ¢ok katmanlhiligi bu durusla
da bitmez. Cinkt bunun ilksel muphemligini dua veya medi-
tasyon diye ¢oztimlediginize inansaniz bile, kutsal pederin bir
camide meditasyon yapmasinin veya dua etmesinin ne anlama
geldigi sorusu baki kalir.

Kultirel muphemlik kendini yalnizca boylesi spektakuler
hadiselerle aciga vurmakla kalmaz, her zaman ayn1 karmasik-
likta olmasa bile ttium gtindelik hayatimizin icine sizar. Dil, jest-
ler ve isaretler, bizi kesinlikten mahrum birakirlar, eylemlerin
yorumlanmasi, normlarin acimlanmasi, birbiriyle celisen de-
gerlerin guzellenerek bir arada veya giizellenmeden yan yana
durmasinin hosgorulmesi gerekir. Kisacasi, kiltiirel eylemde,
muphemligi gidermeye dontk bir cesit cabanin eksik oldugu
tek bir an yoktur. Kiltiir, mensuplarinin kiltirel eylemlerinin
bir toplami oldugu i¢in de, kacinilmaz olarak son derece fazla

2 Almanca “treffen”, bulusmak yaninda, “isabet ettirmek, vurmak” anlamina da
gelir — ¢.n.

3 Almanca aile baglar1 demek olann “Familienbande”, ayn1 zamanda “aile cete-
si” anlamina da gelir — ¢.n.

4 Kraus, Magie der Sprache, s. 43.
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muphemlik barindiran bir olgudur. Demek, kulturel mtphem-
lik, condition humana'mn® bir parcasidir.

Batun kultirler kualtarel muphemlikle yasamaya mecbur-
dur. Ama bununla nasil bas ettikleriyle ayirt edilirler. Mip-
hemlik hosgorulebilir, muphemlik mesela nezaket toreleri ve
diplomasiyle, torenler ve sanat eserleriyle bilincli olarak yarati-
labilir ve dnemli kiilttirel islevler tistlenebilir; ama ondan kaci-
nilmasi, onunla miicadele edilmesi de mumkundur. Kulttrler
farkl miiphemlik hosgoriileri ile ayirt edilirler. Bireylerin fark-
1 miaphemlik hosgorustu dereceleri, uzun suredir bilissel psi-
koloji tarafindan inceleniyor. Fakat muphemlik hosgorusu sa-
dece bireylerin degil kolektiflerin de bir ozelligidir. Bu neden-
le degisik kolektiflerdeki kultiirel mtphemligin ve muphemlik
hosgorusundeki farklhiliklarin incelenmesi de kultirel bilimle-
rin bir konusudur.

Bu kitabin amaclarindan biri, kiltirel muphemligin, kaltar
bilimleri arastirmalarinin bir nesnesi olarak yerlesmesini sag-
lamaktir. Kaltiirel muphemlik analizinin ise yararligini, bura-
da, klasik Islam’in nispeten ytuksek muphemlik hosgorusii ile
modern cagin Islam'min nispeten cok daha dustik olan mup-
hemlik hosgorusunii karsi karsiya koyarak ornekleyecegiz. Bu
sirada, muphemlikle kurdugu iliskinin, bir kulturin merkezi
onemdeki bir ozelligini teskil ettigi, bu iliskinin o kualtaran bir-
cok sahasini kalic1 bicimde etkiledigi ve onu bilmeden bircok
gelismenin dogru anlasilamayacag1 da gorilecektir.

Insanlarin muphemligin goruntimleri karsisinda kilturel
olarak farklilasan belirli bir tutum almalar1 ve onunla iliski-
de farklh pratikleri benimsemeleri, tipki aile, yabancilar, beden,
cinsellik, hastalik ve oliim sahalarindaki duygularin, tavirlarin
ve eylemlerin farklilasmas gibi evrensel bir olgudur. Miiphem-
lik karsisindaki tavirlar, meseleyi dogrudan ele alan (alimlerin
kanaat farkliliklar tizerine tahrirleri gibi) yahut da bizzat ken-
dileri —bilincli veya bilin¢siz— ¢cok anlamli olan metinlerde ken-
dini ifade eder. Boylesi metinler bizim incelememizde once-
likle dustnce tarihi kaynaklar1 olarak alinmaz, yani munhasi-

5  Latince: Insanlik durumu - ¢.n.
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ran hatta cok defa oncelikle diistinsel icerikleri itibariyla okun-
mazlar. Daha ziyade, cok anlamh gorunamlerle ilgili tutumlara
ve kanaatlere dair aciklik getirebilecek kulturel bir pratigin so-
nuclar olarak gorualurler. Bu nedenle, bir metnin kendi ¢aginin
toplumsal eylem cercevesi icerisinde oynadig rol, onu alimla-
yanlara kendini sunus sekli, bir meselenin oradaki ele alinis bi-
¢imi ve hangi konulara nasil bir ehemmiyet yiklendigi de, en
az beyanindaki somut icerikler kadar 6nemlidir.

Kulturel muphemlikle iliskiyi arastirmak, tarihsel antropoloji-
nin yahut zihniyet tarihinin konusudur. Bu yonde bir ¢aba, Arap
dili ve edebiyat1 calismalarinda ve Islam biliminde giderek daha
fazla kendini kabul ettiriyor gibi goruniiyor.® Bu yoldan, Islam
tarihini daha az Avrupa-merkezci bir bakis acisindan ele almak
daha kolay olacaktir. Ctinkd ilgimizin odagina insanlarin distn-
ce, duygu ve eylemlerini zihniyet tarihi acisindan ele almay ko-
yunca, tam tekmil bir tarih anlatis1 sunmaya kalkismayiz; yoksa,
her zaman, teleolojik bir tarih anlayisina kapilma tehlikesine di-
sebilir, Islam kultirlerinin neden Batih kultiirler gibi olmadiklar
sorusuna cevap arayan bir tarih tasvirine kayabiliriz. Bu sorudan
kacinmak nihayetinde imkansizdir, —yazar bu sorunsalin bilin-
cinde olsa bile imkansizdir—, ¢inkii, gayet basit, Batrdaki Islam
imgesi esastan degismistir. Dogu Bloku'nun ¢okusinden sonra
Islam gayet basariyla disman ikamesi olarak insa edildi. Gunt-
muzde “Islam” genis 6l¢ude tehdit olarak algilaniyor ve bu duy-
gu, bir vakitler varolan “Islam hayranhg”ni’ iyice arka plana it-
mis bulunuyor. Islam’a kars: tutumun bu sekilde degismis olma-
st ise, Islam diinyasinin tarihini, onun kendine ait bir tarihe sa-
hip olma hakkini taniyarak anlatmay iyice giiclestiriyor. Zira bu
tarihi anlatan daima, giinimiizde formiile edilmis olan sorular
dogrudan kendi tarihsel nesnesine yoneltme egilimine girecek-
tir. Yani, bugtin ona ve ¢agdaslarina 6nemli geleni onemseyecek,
Islam duinyasmin tarihine bu perspektiften bakacakur. Oysa ta-

6  Bkz. Bauer, Liebe und Liebesdichtung; von Hees, Historische Anthropologie.

7  Maxime Rodinson’un bir kitabinin adi buydu: La Fascination de I'Islam.
[Turkcesi: Bati’yt Biiyiileyen Islam, cev. Cemil Meri¢, Pinar Yayinlari, Istan-
bul, 2003.]

15



rihsel-antropolojik bir yaklasim, oncelikle arastirmanin nesnesi
olan insanlarin kendilerinin énemli gormus olduklarini 6nem-
semeyi gerektirir. Demek, oncelikleri belirlemeyi bizzat arastir-
ma nesnesine birakmak gerekir; giniimuziin sorularina bilhas-
sa ifade gricti yiitksek cevaplar alabilmenin, ancak sorgulananla-
rin kendilerinin neyi 6nemsediklerini ciddiye almaniz halinde
miimkiin oldugu da gorulecektir. Insanlar ve kulttirler, belki de
birbirlerinden en fazla, neyi énemsediklerine gore ayrilirlar. Ni-
tekim, soruyu soranlar x’i cok onemsedikleri i¢in y kiltirande
x olgusunu sorgulayinca ¢ogu defa tatmin edici cevaplar alamaz-
lar, oysa y kultartintun, sorulmamis sorulara verilecek sayisiz ce-
vabi vardir. Bu bakimdan okur, bu kitabin alt bashgindaki “Is-
lam’in farkh bir tarihi’ni cok anlaml okuyabilir,2 muphemlikle
ilgili bir kitap icin de fena olmaz bu zaten. Islam’in 6yle farkh bir
tarihini (history) anlatacak degiliz burada, daha ziyade, baska bir
hikaye (story) anlatmast icin Islam’a kulak kesilecegiz, bu hika-
ye kendi kultiramuze dair kesin kabul etmeye meylettigimiz ba-
z1 seyleri de sorgulamamizi saglayacak. Zaten buna yaramayacak
bir tarih bilimi bana hic ilgin¢ gelmiyor.

Kaliyor geriye, modernligin karsit1 olarak Islam tarihinin
hangi tarihsel donemini secmemiz gerektigi sorusu. Alisilagel-
mis Avrupa-merkezci ¢oztim, elbette, Abbasi doneminin ilk ev-
resindeki “altin ¢ag1” se¢cmek olacaktir; yani Islami takvime go-
re 170-193 yillar arasinda (Hiristiyan takviminde 786-809 ara-
sma tekabul eder) hukum stirmis olan Harun Resit’ten, hali-
felik makaminda 232-247/847-861 yillar1 arasinda oturan Mii-
tevekkil’e kadar olan donem. Bu donemde merkezi impara-
torluk idaresi kudretliydi, ilahiyatta rasyonalizmin 6nemli ye-
1i vardi ve Islam, Bati'nin daha sonra teslim edecegi diinya-ta-
rihsel rolti oynuyor, Yunan mirasini cevirip Garp alemine ak-
tartyordu. Belki Adam Mez'le Joel L. Kraemer'in “Islam'in Ro-

PR

nesans1” diye tanimladiklar® Baveyhi donemi de (Bagdat, 334-

8  Almancada Geschichte'nin hem tarih hem hikaye anlamina gelmesinden kay-
naklanan cokanlamlilik kastediliyor — ¢.n.

9 Bkz. Mez, Die Renaissance des Islams; Kraemer, Humanism in the Renaissance of
Islam.
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447/945-1055) buna dahil edilebilirdi; bunu yapmak da hak-
¢a olurdu, zira zihniyet tarihi acisindan iki ¢ag arasindaki para-
lellikler carpicidir. Arastirma nesnesi olarak erken Abbasi do-
nemini de Buveyhiler donemini de alsak, muphemlik hosgoru-
siyle ilgili bulgumuzun 6ztunde degismeyecegi muhtemel, hat-
ta hemen hemen kesindir. Fakat bu kitabin amaclarindan biri,
Islam’in bir “altin cag” gecirip izleyen devrede durakladigina
ve ¢oktiigune dair retorige yuz vermemek, onun yerine Islami
kulturit kurucu bicimlenme déneminden sonraki haliyle, yani
modernlikle karsilastiginda burtnmiis oldugu suretiyle takdim
etmektir. Ctnku gerek Buveyhiler donemi gerekse daha da bu-
yik olctiide erken Abbasi donemi, Islam tarihine bir butun ola-
rak baktigimizda esasen kurucu evreler olarak goruntrler, bu
evrelerde daha sonra (Sunni) Islam’la baglanulandirilacak olan
seyin asli cizgileri henuz tesekkiul etmemistir. Bu bakimdan,
modern ¢agin Islam’ yaninda, tam da kurucu dénem sonrasinin
Islam’ini incelememin odagina koymak bana anlamh gorin-
du. Bu donemi, ashnda politik olmaktan ziyade kultiirel olgu-
lar soz konusu olmasina ragmen kolaylik acisindan hanedanla-
ra gore tanimlayacagimiz t¢ ana kesite ayirabiliriz:

L. Selcuklular donemi. Hicret'ten sonra 4. yizyilda, yani Hi-
ristiyan takvimine gore 10. yuzyilda, Islam dunyas: ontine ge-
cilmez bir sekilde Sit olmaya dogru gidiyor gibi géruniyordu.
Ancak oncelikle Turklerin Batr'ya dogru yayilmasi sonucunda,
Sunni Islam yeniden zemin elde etti. Bu nedenle, sembolik ola-
rak 447/1055 tarihiyle bitistirilen bir Siinni dirilisinden soz edi-
lir; o tarih, Siinni Sel¢uklu beyi Tugrul'un Bagdat’a girip Sii Bii-
veyhi egemenligini sona erdirdigi tarihtir. Boylesi vakalarda her
zaman oldugu gibi, verilen tarihle yapilan a¢iklama hakikatin
ancak yarisini ifade eder. Birincisi, yeni bir Stnniligin bi¢cim-
lendirilmesine doniik onemli adimlar daha Biveyhi donemin-
de atilmisti. Selcuklularin Bagdat’a girisini gormeye omri yet-
mis bulunan Maverdi gibi bir alim (364-450/974-1058), pekala
Stinni dirilisinin 6nculerinden sayilmahdir, zira Kur’an yoru-
muyla ve devlet hukukuna dair el kitabiyla bu kitapta da ele
alacagimiz cok okunan etkili eserler meydana getirmisti. Ayrica
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bu Siinni dirilisi sahiden bir dirilis degildir, ¢ctinkd Stnnilik ba-
sitce eskileri yeniden canlandirmamis, aksine aslinda basbaya-
81 kendini icat etmistir. Zira bu, kadim distinsel miras1 gelisti-
rerek yeni bir senteze kavusturan butun el kitaplarinin meyda-
na citktigi cagdir. Stinni Islam’ ytizyillar boyunca bicimlendire-
cek olan ve ozetleri, yorumlar ve serhleriyle gintmuze kadar
yiksek okullarda okunmaya devam edenler, iste bu el kitapla-
ridir. Islami hukuk metodolojisini (Usali’l-Fikih) nihai bici-
miyle 6grenmek isteyen birisi, siklikla yapildig: gibi Es-Safi'nin
(150-204/767-820) “Risale”sini esas almamalidir. Bu eser ger-
ci bu disiplinin kurucu belgesi sayilir, fakat fikih ustalinin te-
mel konularinin hemen hicbirisinin ele alinmadigi, kesinlikle
bitmemis bir kitapur.'® Bunun yerine, kendinden onceki ytiz-
yilda yazilmis bulunan, aralarinda Gazzalinin (450-505/1058-
1111) bir kitabinin da bulundugu bes buytk eseri bir senteze
kavusturan Fahreddin Razi’nin (543-606/1149-1209) El Mah-
stil FiIlm el-Usul adl el kitabin1 incelemek ¢cok daha uygundur.
O bununla, izleyen donemlerde, bugiine varana kadar, butun
hukuk metodolojisi eserlerine dogrudan ve dolayl olarak dam-
gasin1 vuran bir kitap meydana getirmisti. Hukuk metodoloji-
si icin bu soylenenler, buttun diger disiplinler icin de benzer bi-
cimde gecerlidir.

11. Eyyubiler ve Memluklar donemi. 567/1171 yilinda Selahat-
tin (Selahattin Eyyubi) Misir’da Sii Fatimilerin egemenligini
sona erdirdi. Ug y1l sonra Sam’in hakimi oldu, 583/1187 yilinda
Kudus't Haclilarin egemenliginden kurtardi. Misir'in Stnnili-
ge donust, Suriye’de uzun surmiis bir kaos ve anarsi devresi-
nin sona erisi ve tlkenin iki kisminin tek bir egemenlik altinda
birlesmesi, Misir ve Suriye’nin en parlak donemini yasamasini
saglads; ustelik bu, Cengiz Han'in (Bagdat'a gelisi 656/1258) ve
Timur'un (Bagdat'in yakilip yikilmasi, 803/1401) komutasin-
daki Mogol ordularinin Bagdat’a saldirmasindan da once, Me-
zopotamya’nin ehemmiyetini giderek kaybetmekte oldugu bir
zamanda oldu. Boylece Arap-islam dunyasimin siklet merkezi
Bagdat'tan Kahire’ye ve Sam’a kayd1 ve egemenligin Eyyubiler

10 Bkz. Hallaq, Was Al-Shafi i the master architect of Islamic Jurisprudence?
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