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CEVIRENIN ONSOZU

Elinizde tuttugunuz kitap (veya kitap¢ik) Henry Corbin’in
Islam Felsefesi Tarihi (Histoire de la Philosophie Islamique)
adli eserinin bir kisminin cevirisidir. Bu eser esas olarak iki
kisimdan meydana gelmektedir: Baslangictan Ibni Riisd’iin
Oliimiine (595/1198) Kadar adin1 tasiyan ve tiim eserin asa-
g1 yukart ugcte ikilik bir bolimunit olusturan birinci kisim
ile -bu arada bu kismin yazilisina Seyyid Huseyin Nasr ile
Osman Yahya'nin katkida bulundugunu da belirtelim- Cor-
bin’in yalmz basina kendisinin yazdig: Ibni Risd’iin Oliimiin-
den Guniimiize Kadar adin1 tasiyan ve tim eserin asagl yu-
kar ticte birlik bir bolumunit olusturan ikinci ve son kisim-
dan. Daha 6nce ayr1 basina bir kitap olarak Gallimard Ya-
ymevinin “Idées” dizisinde yayimlanmis olan birinci kisim
Prof. Dr. Huseyin Hatemi'nin cevirisi ve bu ceviriye ekledigi
sunus ve notlariyla birlikte Iletisim Yayinlar arasinda ¢ik-
musti: Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Baslangictan Ib-
ni Risd’iin Oliimiine Kadar (1198), 1. Baski, 1986, I1. Baska,
Eylil 1994, Iletisim Yayincilik, Istanbul. Ibni Risd’iin Oli-
miinden Guiniimiize Kadar adin tasiyan ikinci ve son kisim
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ise bizim bu cevirimizin konusunu teskil etmektedir.

Aslinda bu eser biraz oransizdir. Canku yukarida isaret
ettigimiz gibi Corbin, Islam felsefesinin baslangiclarindan
Ibni Rusd’tin oltimiuine kadar olan dénemine - ki bu donem
asag1 yukar dort yiz yila tekabul etmektedir; ¢ctinkt Mu'te-
zile Kelam ile baslamakta ve 1198’de Ibni Rusdtin ¢limit
ile sona ermektedir. Mu’tezile’nin baslangiclarini IX. yuz-
yilin baslar1 olarak alirsak ortaya 4 ytzyillik bir donem cik-
maktadir- kitabinin ucte ikilik bolimunu tahsis etmekte,
buna karsilik XIII-XX. yuzyillar aras1 takribi sekiz yuzyillik
doneme tam da birinci kisma ayirdigi yerin yaris1 kadar, ya-
ni tcte birlik bir yer ayirmaktadir.

Bunun nedeni Islam felsefesinin asil énemli, 6zgun, yara-
tict déneminin XII. ytizyihn sonu, yani Ibni Rusd'an élumi
ile bittigi, bu tarihten itibaren klasik Islam filozoflar1 olan,
Ibni Sina, Ibni Rusd capinda bir filozofun veya daha kucuk
capta filozoflarin, dusunurlerin artik ortaya cikmadig: sek-
lindeki geleneksel goriis midir? Ilging olan sudur ki Cor-
bin tam da bunun aksi gorustedir. Elinizde tuttugunuz ki-
tabin hemen ilk bolimiinde, “Toplu Bakis”ta Ibni Rusdiin
1198'deki defin toreninin Islam felsefesinin defin toreni an-
lamina gelmedigini, onunla ortadan kalkan seyin sadece Is-
lam felsefesinin “Arap Aristolesciligi” diye adlandirilan do-
nemi oldugunu, buna karsilik Stuhreverdi, Ibni Arabi gibi
isimlerle yepyeni bir donemin basladigini, Islam felsefesi-
nin sahnesinin bunlarla birlikte Dogu’ya, 6zel olarak Iran’a
kaydigini, Iran diinyasinda en unlileri Mir Damad ve Mol-
la Sirazi olmak tzere daha bircok biiyiik filozof ve diistint-
run, okulun ortaya ciktigini, boylece felsefi diistincenin ta
gunumuze kadar ozellikle bu bolgede canlilik ve zenginli-
gini korudugunu ve devam ettirdigini soylemektedir. Nite-
kim bu donemde ortaya cikan tg¢ belli bash diisiince akimi
veya grubu icinde de -Stinni Diistince, Tasavvuf Metafizigi ve
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Sii Duistincesi- Corbin toplam olarak asag1 yukar kirk bes ki-
si, akim veya grubu saymaktadir.

O halde s6z konusu oransizligin nedeni iki doneme ait
dusunurlerin cap veya sayisindaki oransizlik degildir. Cok
daha basit olarak sudur: Islam Felsefesi Tarihi'nin bu ceviri-
de kendisine dayandigimiz 1986 Gallimard baskisinin ic ka-
paginin hemen arkasinda verilen bilgiden de anlasildig1 gi-
bi Corbin bu iki kismi1 ayr1 zamanlarda yazmis ve onlar ay-
11 programlarin bir parcasi olarak tasarlamistir. Birinci ki-
sim yukarida isaret ettigimiz gibi ayr1 basina Gallimard'in
“Idées” dizisinde yayimlanmistir. Ikinci kisim ise Corbin’in
Pléiade dizisinde ¢ikmasini tasarladig cilt icinde (Histoire
de la Philosophie, III) yer almak tizere tasarlanmis kisa ver-
siyondur. Nasil birinci kisimda Seyyid Hiiseyin Nasr ve Os-
man Yahya ile birlikte calismissa Corbin bu ikinci kisim ile
ilgili olarak da profesor S. J. Ashtiyani’nin yardimini almak
ve boylece bu ikinci kismi genisletip gelistirmek istemektey-
di. Ancak 1978 yilindaki 6lumu onun bu projesini gercek-
lestirmesine engel olmus gorunmektedir.

Bunun yaninda Corbin’in birinci kisimda ttim kitabina gi-
ris veya hazirlik olarak veya daha dogrusu Islam felsefesi
hakkindaki 6zel gorustne bir temel saglama olarak Islam’da
Felsefi Dustincenin Kaynaklari, Siilik ve Peygamberlik Felsefe-
si'ne, bu ctiimleden olmak tizere Oniki Imama Siilik’le, Isma-
il Siilik’ine hemen hemen bu kismin yarisini ayirmis oldugu-
nu da hatirlatmamiz yerinde olacaktir. Kendisine dayandigi-
miz ve yukarida isaret ettigimiz Fransizca baskisinda bu ko-
nuya ayrilmis olan sayfalar (154 sayfa), birinci kismin timii-
nun (348 sayfa) asagi yukar: yarisimi tutmaktadir.

Her ne hal ise ikinci kismin icine aldig filozoflar, disi-
nirler ve okullarin sayisinin ¢coklugu ve 6nemi ile oran-
siz olan kiictik hacmi ortaya ciddi bir sorun ¢ikarmaktadir.
Bu, bu kisimda yer alan kisiler, okullar ve onlarin gorusle-
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ri, sistemleri hakkinda verilen bilgilerin cok ozet, hatta ba-
zan bir ansiklopedide oldugundan bile daha 6zet olmak zo-
runda kalmasidir. Toplu bir goz atildiginda gorulecegi tize-
re bu kisimda yer alan kisi veya okullarin her birine ayri-
lan, ortalama 2-3 sayfadir. Bu sayfalarin asag: yukari yarisi-
n1 da soz konusu kisilerin hayatina, belli basl eserlerine, 6g-
rencilerine, onlarin belli bash eserlerine tahsis edilen bilgi-
lerin tuttugu dustunalirse bu dustnurlerin felsefi gorusleri-
ni, diastncelerini, sistemlerini tahlil etmeye ve degerlendir-
meye ayrilan yerin ne kadar yetersiz kalmak zorunda oldu-
gu ortaya ctkmaktadir.

Ancak Corbin bununla da kalmamaktadir; sik sik ele al-
dig1 yazar, filozof ve dustunurlerin kendileri, eserleri, sis-
temleri ile ilgili olarak Bati felsefesi tarihi, dinler, mezhep-
ler ve dustince tarihi icinde yer alan kisiler, eserler, sistem-
ler, gorusler, kavramlar vb. ile karsilastirmalar, yakinlastir-
malar da yapmaktadir. Ancak bir taraftan konuya ayrilan
yerin siirliligy ote yandan ve daha 6nemlisi Corbin’in di-
stince ve bilgi dunyasinin zenginligi, cagristmlarinin bollu-
gu goz onine alimirsa bu karsilastirma ve yakinlastirmalar
bir ima, telmih, anma veya isaret olmaktan ileri gitmemek-
tedir. Corbin’in bilgi, erudisyon ve dustince diinyasinin zen-
ginligi icinde Yunanca, Latince, Arapca, Farsca felsefi, dini,
mezhepsel deyim ve kavramlar birbirlerini izlemekte, felse-
fi, dini, mezhepsel okullar, tartismalar, sistemler birbirleri-
ne karismaktadir: Razbihan'in bir diarium spirituale’si, Nec-
miuddin Kiabramin bir mundus imaginalis ontolojisi vardir.
Ismaililer’e gore Resurrectio non est factum historicum, sed
mysterium liturgicum’dur. Recep Ali Tebriz'de varhigin ilkesi
ve kaynagi varliga askindir. Bundan dolay1 onu ancak per vi-
am negationis’le ifade edebiliriz. Recep Ali Tebrizi'nin bir 6g-
rencisi onun famulusu olmustur vb. Corbin sik sik ornekle-
rini gordugumuz tuzere bu Latince terim, kavram, ctimlele-
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ri eserinin sayfalar1 icine serpistirmekle kalmaz. Bizzat Fran-
s1z dilinin kendisinde de raslanmadik, en hacimli bir Fran-
sizca sozlukte, hatta felsefe sozlugiinde bile cok zor rastlana-
bilecek kavramlar kullanir veya uydurur: Kesif olaylar ola-
rak “theophanie”lerle yapilmasi mimkiin olan tarih felsefesi
degildir, “historiosophie”dir. “Historiosophie”nin verileri bir
“hierohistoire”1n verileridir vb. Corbin’in yaptig1 surekli kar-
silastirmalar, yaklastirmalar, benzetmelerin bir iki 6rnegini
verelim: Fahruddin Razinin dogdugu yer olan ve kendisine
Razi denmesinin nedeni olan Rey sehri, Avesta'nin Ragha’si,
Tobie’nin Kitabi'nin Raghes’idir. Ruzbihan Bakli Sirazi'nin Fe-
deli ’Amore gibi Ibrani Leon (Leon I'Hebreu) ile benzerli-
gi vardir. Ibni Arabi'nin teosofisinde karsimiza ¢ikan isimle-
rin sudaru ile ilgili olarak III. Hanoh diye bilinen Ibrani Ha-
noh Kitabrndaki sudtru dustinmeliyiz. Abdulkerim Cili'nin
Kamil Insant Yahudi Philon'un l'anthropos genikosuna ben-
zer. Haydar Amuli ile Mir Damad ve 6grencileri arasinda Ba-
tr'da XIV. ytuzyil Hiristiyan skolastik dastintrleriyle Rone-
sans dusunurleri arasinda oldugundan daha az fark vardir.
Aslinda burada daha cok guntimiize kadar devam edecek ve
zenginlesecek olan bir Chartres okulunu diisinmemiz gere-
kir. Benzeri sekilde Ibni Arabi ve Arabicilik XIX. ytizyilin bi-
rinci yarisinda ortaya ¢ikan Sag Hegelciligin tanribilimci fi-
lozoflarinin diisunceleriyle benzerlik gosterir. Ibni Arabimin
ayan-1 sabite’si Ortacag Hiristiyan skolastik felsefesinin haec-
ceitas’ ile aymdir vb.

Netice olarak Corbin’in bu eseri ¢evrilmesi ve anlasilma-
st oldukeca zor bir eserdir. Bu zorlugun en buiytik nedeni ise
yine yukarida isaret ettigimiz gibi 6nce bu kadar cok sayida
insana, okula, gruba bu kadar az sayfa tahsis etmesi, ikin-
ci olarak nereye gittigi, neyi kastettigi belli olmayan c¢ok sa-
yida ima, telmih, karsilastirma, benzetme icermesidir. Mir
Damad ve okulu vesilesiyle diisinmemiz gereken Chartres
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okulu nedir, mensuplar1 kimlerdir ve bu okul ile digeri ara-
sindaki benzerlikle kastedilen nedir? Bunu kesfetmek cevir-
menin ve okuyucunun ferasetine kalmistir. Ibni Arabi Sag
Hegelcilik’in tanribilimci dasunurleriyle hangi bakimdan
benzesmektedir? Cunku Sag Hegelcilik bir sirt alanda bir
suru farkli gorusleri olan bir sturti insandan meydana gelir.
Benzetme bunlardan hangileriyle ve hangi konuyla ilgili ola-
rak yapilmaktadir? Bunu sezmek veya yorumlamak da yine
cavirmenin ve okuyucunun ferasetine kalmistir. Ortacag Hi-
ristiyan dustncesinde Duns Scotus’un ortaya attig1 haeccei-
tas kavraminin icerigi ve islevi bilinmektedir. Corbin’in Ibni
Arabi'nin ayan-1 sabite’sini neden her seferinde bu kavram-
la karsilamak istedigini anlamak yine okuyucunun bilgisine
ve ferasetine kalmistir.

Bu noktay1 boylece belirterek ceviriye ekledigimiz notlar
konusuna gecmek istiyoruz. Yukarida soyledigimiz 6zellik-
lerinden ottra Corbin’in metnine ilgili ve gerekli yerlerin-
de notlar eklemek yararh olacakti. Nitekim Islam Felsefesi
Tarihinin “Ibni Rusd’in Olumiine Kadar” olan birinci kis-
minin ¢evirisini yapan Prof.Dr. Huiseyin Hatemi de cevirisi-
ne bol sayida not eklemistir. Ancak bu notlamanin asir 61-
culere vardirilmasi da mahzurlu olacakt. Ciinku cagdas bir
cevirmenin yapmasi gereken sey neticede cevirdigi metne
hasiyeler, talikatlar eklemesi, onu serh etmesi degildir. He-
le hele metnin asil sahibinin begenmedigi veya hoslanmadi-
g1 veya dogru olmadigini dusundugu dustnceleri, gorusle-
ri tizerinde ahkam kesmek, hukim vermek, degerlendirme-
ler yapmak hi¢ degildir. Cok istiyorsa yapmasi uygun olan
sey, ayn1 konuda kendi dustunce ve goruslerini, yorumlari-
n1 icerecek bir eser kaleme almasidir. Yine bu paralelde ol-
mak tizere Corbin’in ele aldig1 dustnurlerin felsefeleri, sis-
temleri hakkinda verdigi ozet bilgileri tamamlamak veya
genisletmeyi de uygun bulmadigimizi belirtmeliyiz. Ctunki
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onlarla ilgili genis bilgi vermeyi gerekli goren birinin yap-
masl gereken sey yine bu genis bilgileri kendi telif edecegi
bir eserde ortaya koymasidir. Bu nedenlerle dogrusu saymn
Huseyin Hatemi kadar notlar1 genis tutmay:r uygun gorme-
dik. Sadece okuyucunun adlariyla ilk defa karsilastig1, fazla
unlt veya artik hic inlu olmayan kisiler veya eserlerle ilgili
olarak haklarinda bilgi bulabildigimiz kadar ile tanitic1 bil-
giler vermeyi gerekli gorduk. Bunun yaninda eserde karsi-
miza ¢itkan bazilarina yukarida isaret ettigim Corbin’in ben-
zetmeleri, karsilastirmalari, telmihleri ile ilgili olarak bun-
lardan neyi kastettigi hakkinda tahminlerde bulundugu-
muz bazi notlar eklemeyi de yararli gorduk. Eserde gecen
bazi dini, felsefi terimler, kavramlar hakkinda da okuyucu-
ya yararli olacagi iumidiyle temel baz1 bilgiler vermenin uy-
gun olacagini dusunduk.

Bu 6nsozde Corbin’in eserleri ve dusiinceleri hakkinda bi-
raz bilgi vermeyi de yararh gorayoruz. Corbin 1903-1978
yillar1 arasinda yasamis olan anli bir sarkiyatci, daha ozel
olarak bir Iran uzmandir. Ancak bu bilim adami ve uzman-
l1g1 yaninda ayn1 zamanda filozof yoniti olan veya daha iyisi
felsefi iddias1 olan da bir adamdr.

Sirastyla Berlin’de (1935), Turkiye’de (1939), Iran’da
(1945) resmi gorevlerde bulunmus, Tahran’da Fransiz Ens-
titisi'nun Iran Arastirmalari Bolumi'nt kurmus, 1954 yi-
linda da L’Ecole Pratique des Hautes Etudes’te Islami Aras-
tirmalar kursiisiintin baskani olarak L. Massignon'un gore-
vini devralmistir.

Bu kitabin Bibliyografya bolumunde de gortlecegi tizere
Corbin Islam tasavvufu, Islam felsefesi tizerine bircok Fars-
ca ve Arapca kaynak eserin nesrini ve bazilarinin Fransiz-
ca’ya cevirisini gerceklestirmistir. Bunlar arasinda Razbihan
Bakli Sirazi'min Sadiklarin Yasemini, yine ayni yazarin Sifi-
lerin Sathiyati Uzerine Serh’i, Sebisterinin Giilsen-i Raz1 vb.
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vardir. Bundan baska Ibni Sina, Ibni Arabi, Molla Sadra gi-
bi tinla Islam filozoflari, mutasavviflar tizerine incelemeleri
(ornek olarak Avicenne et le Récit Visionnaire (Bibliotheque
Iranienne, 1954), L’Imagination Créatrice dans le Soufisme
d’Ibn Arabi (Flammarion, 1958), ayrica agirlikh olarak Iran
tasavvufu, Iran felsefesi Iran teosofisi tizerine kitaplar1 (En
Islam iranien: Aspects spiritels et philosophiques (4 cilt, Galli-
mard, 1971-1972), L’'Homme de Lumiére dans le Soufisme ira-
nien (Editions Presences, 1971), La Philosophie iranien Isla-
mique aux XVII et XVIII. Siecles (Buchet-Chastel, 1981), Iran
et la Philosophie (Fayard, 1990) vb. vardir. Bunlarin disinda
Corbin’in kendi sahsi felsefesi diyebilecegimiz hermenotik-
fenomenoloji alanina sokulmasi gereken baska bazi ¢alisma-
lar1 da vardir (Temple et Contemplation (Flammarion, 1981),
Face de Dieu, Face de 'Homme (Flammarion 1983). Bu arada
felsefi ilgisinin niteligi hakkinda bir fikir vermek tizere ba-
silan ilk eserinin Heidegger'in tinlu Metafizik Nedir? adl ki-
tabinin Fransizca cevirisi (Gallimard, 1938) oldugunu ek-
leyelim.

Biraz da Corbin’in Islam Felsefe Tarihi'ne yonelttigi anla-
silan felsefeye, Islam’a ve Islam felsefesine iliskin temel go-
rus ve iddialarindan so6z edelim. Corbin bu gorus ve iddiala-
rin1 ozel olarak Islam Felsefesi Tarihinin onsoztunde, birin-
ci kismun ilk iki bolimuinde, yani Islam’da Felsefi Diisiince-
nin Kaynaklar ve Siilik ve Peygamberlik Felsefesi boltumle-
rinde dile getirmektedir. Ancak eserinin geri kalan kismin-
da da zaman zaman buralarda dile getirdigi gorus ve iddiala-
rini tekrarlamaktadir.

1) Corbin’e gore Ortacag’dan bu yana kullanma aliskanl-
ginda oldugumuz Arap Felsefesi ifadesi dogru degildir. Bu-
nun yerine Islam Felsefesi tabirini kullanmak gerekir. Ctin-
ku ginumuzde Arap kelimesi belli bir etnik, ulusal ve poli-
tik kavrama gonderir. Oysa Islam bir din olarak Araplardan
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cok daha genis bir insan grubunu icine aldig: gibi -Araplar
[slam dinyas icinde yalnizca bir azinhig1 temsil etmektedir-
ler- Ortacag ve daha sonraki donemde Islam diinyasi icin-
de yetismis olan ve yaptiklar isin “felsefi” diye nitelendiri-
lebilecegi sahsiyetlerin buyiik bir boltimii de ne etnik olarak
Arap’tir, hatta ne de eserlerini sadece Arapca kaleme alan in-
sanlardir. Arap felsefesi yerine Islam felsefesi deyimi, hare-
ket noktasini ve modalitesini esas olarak Islam dini ve ma-
nevi olaymin teskil etmesi olgusuna gonderme yapmasi aci-
sindan da uygun bir deyimdir.

2) Islam felsefesi deyimi veya kavrami, yine Ortacag’dan
bu yana genellikle kabul edildigi veya benimsendigi gibi
sadece Yunan tarzinda felsefe yapan insanlarla, yani Fara-
bi, Ibni Sina, Ibni Rusd gibi filozoflarla (felasife ile) sinir-
landirilmamalidir. Dolayisiyla onun Ibni Rasdun olumiuy-
le birlikte ortadan kalktigr da dustnilmemelidir. Felasi-
fe'nin temsil ettigi hareket Islam felsefesi denen genel hare-
ketin ancak kucuk bir parcasidir (hatta Corbin’e gore ger-
cek Islam felsefesi diye adlandirilmas1 gereken harekete nis-
betle 6nemsiz, degersiz bir parcasidir). Dogu Islam dinya-
st Ibni Rusdcilugn tamimadigr gibi onun 6liminden de et-
kilenmemistir. Hele Gazali'min Ibni Sinaci gelenege yonelt-
tigi elestiriden veya saldiridan sonra Islam dinyasinda fel-
sefenin gozden dustugu ve ortadan kalkug: gorisa tama-
men yanlistir.

3) Dogu Islam dunyasinda felsefeden anlasilan seyle Bati
Hiristiyan dunyasinda ondan anlasilan sey ayni degildir. Ba-
t1 Hiristiyan dunyasinda kaynag: Ortacag Skolastigine daya-
nan temel bir ayrim, felsefe ile tanribilim (théologie) ayri-
mi vardir. Bu ayrim felsefenin tanribilimin hizmetinde olan,
yani ondan tabiatiyla farkl olan bir sey oldugu fikrini ice-
rir. Baska deyisle felsefe Bat1 Hiristiyan diinyasinda erken
bir tarihten itibaren sekularize olmustur. Filozof, dogal ak-
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linin imkanlariyla dogal-insani konular tizerinde dustnen
adamdir. Bu arada stuphesiz dogal tanribilim araciligiyla da
dogal aklini dinin hizmetine vermesi gereken adamdir. Oy-
sa Islam duinyasinda felsefe ile din arasindaki iliskiler boy-
le olmamistir. Felsefe onda dinden ayr1, ondan kopuk, din-
yevi-sekiiler bir sey olarak algilanmamustir. Islam diinyasin-
da hikmet (yani felsefe), Yunanca sophia teriminin karsilig
olarak alinir. Yine bu dunyada hikmet-ilahiyye de Yunanca
theosophia’ya tekabul eder. Bu su demektir: Islam dunyasin-
da felsefe hikmet, hikmet ise 6zt itibariyle ilahi hikmet (ya-
ni hikmet-i ilahiyye) olarak anlasilmistir. Corbin’e gore bu
normaldir ve dogrudur. Islam’da felsefe, ancak hikmet, da-
ha da ileri giderek ilahi hikmet, teosofi oldugunda kendini
evinde hissetmistir. Ote yandan bu ilahi hikmetin veya teo-
sofinin, yani Tanr1 hakkinda sahip olunan bilginin veya bil-
geligin kaynag esas itibariyle peygamber ve onun varisleri-
dir. Corbin’in kendi sozleriyle “Islam’da ortaya cikan bas-
ka her tarla dusunce biciminden daha fazla peygamberlige
dayanan bir dinin ruhuna 6zt geregi uygun dusen sey pey-
gamberlik felsefesidir” (Fransizca metin s. 69; Hatemi cevi-
risi s. 90). O halde Islam felsefesinin dogal ve asli konusunu
peygamberligin, vahyin ve bunlarin devami olan velayetin,
imametin teskil etmesi dogaldir. Baska deyisle Islam felsefe-
sinin dogal ve asli konusunu peygamberlik kurami veya 6g-
retisi veya nazariyesi (prophetologie) ile Imamlik kuramu,
Ogretisi veya nazariyesinin (imamologie) olusturmus olma-
st dogrudur. Peygamberlik (nubiivvet) ve velilik (velayet)
veya imamlik (imamet), icerdikleri hermenotik durumlar
ve problemlerle birlikte Islam felsefesinin esas konusu ol-
mustur (Fransizca metin s. 14; Hatemi cevirisi s. 15). Bu-
nun sonucu ise Corbin’in hermenotik (batini) Ismaili Sii-
lik’le Oniki Imam Siiligini ve onlarin goruslerini Islam’da
gercekten Islami denmesi mumkiin olan felsefe hareketinin
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esas temsilcileri saymasi ve diger gruplara, yani felasifeye,
Kelamcilara ancak bu ozellikleri gosterdikleri ol¢ctude deger
vermesi, bunun disinda ise ttiim kitab1 boyunca acik olarak
gozlemlendigi tizere onlara karsi acik bir kiicimseme gos-
termesidir (siras1 gelmisken tilkemizde pek tutulan ve he-
men hemen tum eserleri dilimize cevrilmis olan Seyyid Hu-
seyin Nasr'in da gercek Islam felsefesinin ne oldugu veya
zamanimizda da ne olmasi gerektigi konusunda benzeri bir
gorusu savundugunu soyleyelim).

Corbin’in Islam Felsefe Tarihi'ni yonlendirdigini gordugii-
muz bu temel gorus ve tutumu hakkinda yukarida bu kita-
bin cevirisi boyunca izleyecegimizi vaat ettigimiz tutumla
tam olarak uyusmasa da birkac sey soylemekten kendimi-
zi alamayacagz.

Birinci olarak Corbin’in Arap felsefesi kavrami yerine Is-
lam felsefesi kavramini gecirmek istemesi onun da isaret et-
tigi nedenlerle siiphesiz dogrudur ve zaten icinde bulundu-
gumuz ytizyilda konuya, yani Islam dinyasinda veya uygarli-
ginda ortaya cikan felsefi nitelikteki distince ve hareketlerin
incelenmesine iliskin kitaplar bu bashg tasimaktadir.

Islam felsefesinin Gazali’nin saldirilar ile gozden dustugu
ve Ibni Rusdun ¢limuyle birlikte (1198) ortadan kalkmis
oldugu seklindeki gorusin artik terkedilmesi gereken hata-
I1 bir goris oldugu yonundeki uyarisinda da Corbin hakli-
dir. Gercekten de bu gorus Islam’da felsefeyi sadece Yunan
tarzinda felsefe yapan filozoflarin (felasife) yaptig: isle sinir-
I1 tutmakta, onlardan baska ve yine yaptiklar seylere felsefi
denmesi mumkiin olan baska baz1 gruplari, yani Kelam tan-
ribilimcilerinin ve nazari tasavvufun temsilcilerinin etkin-
liklerini, felsefi diye nitelendirilmesi gereken etkinlikleri-
ni haksiz olarak bir kenara itmektedir. Oysa bu son iki gru-
bun bazi cok onemli temsilcilerinin, 6rnegin Kelam’da Fah-
riuddin Razi, Nasiruddin Tasi, Ici, Clircani'nin, nazari ta-
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savvufta veya tasavvuf metafiziginde Stithreverdi, Ibni Ara-
bi vb.nin Ibni Rusdtn 6lumunt takip eden dénemde orta-
ya ciktiklar1 bir vakiadir. Kald1 ki bizzat yunan tarzinda fel-
sefe geleneginin Ibni Riisd’le birlikte ortadan kalktigini soy-
lemek de tarihi olgularla pek uyusmayan bir tutum icinde ol-
mak anlamina gelmektedir. Ctinkt M. Mehdi’nin hakh ola-
rak Islam’da felasife geleneginin, daha 6zel olarak Ibni Rus-
dculugin bir devamu olarak dusundiigi Ibni Haldun'un Ib-
ni Risd’ten asag1 yukar iki ytizyil sonra ortaya ¢iktigini ha-
tirlamamz gerekir. Nihayet Corbin’in yine hakl olarak isa-
ret ettigi gibi Ibni Rusd bir bakima Islam felsefe tarihinden
daha cok Bati1 Hiristiyan felsefe tarihi gelenegine aittir. Ibni
Riasdun eserleri ve kuraminin Bati Hiristiyan Ortacagh filo-
zoflan tizerinde bilinen biiytik etkisinin tersine Dogu Islam
dunyasinda genel olarak tanminmadigimi gordugumuz gibi
(XV. yuzyilda Fatih Sultan Mehmed'in tertiplettigi bir yaris-
mada Tehafiitler aracihgiyla felasife ile Kelamcilar arasindaki
tartismalar1 kendi paylarina ele alip degerlendirmeye calisan
Hocazade ve A. Tusi'nin eserlerinde Ibni Rusdiin ad1 gec-
memektedir), Gazalinin Ibni Sinac1 Yeni-Platonculuga karst
yaptigi saldirinin da 6zellikle Iran-Sii dinyasinca hic ciddiye
almmadigimi kabul etmek gerekir.

Ancak Corbin’in yukarida cok kisa bir bicimde 6zetleme-
ye calisigimiz ucunci tezi digerleri ile aymi tirden olma-
y1p uzerinde ciddi tartismalar yapilmasi ve itiraz edilmesi
mumkun bir tutuma ve iddialara isaret etmektedir. Bu te-
zin ve tutumun kitabin biitin sayfalarina sinmis olan acik
bir Iran-S$ii sempatizanlig: ile sonuclandigr noktasini ve iti-
razini bir yana birakalim. Burada yapmay1 uygun buldugu-
muz esas itiraz Corbin’in Islam felsefesinin 6zii itibariyle bir
peygamberlik felsefesi, bir hikmet-i ilahiyye olmas:1 gerek-
tigi seklindeki temel varsayiminadir. Corbin’in bu iddiasi-
nin sonucu Stuhreverdi ve Israk felsefesine, diger bircok dii-
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stunur yaninda Ibni Arabi tarafindan temsil edilen tasavvuf
metafizigine, N. Ttsi, Mir Damad, Molla Sadra gibi isimle-
rin temsilcileri oldugu Sii metafizigine asil, gercek, otantik
Islam felsefesi olarak isaret etmesi ve bunlarin disinda kalan
Kelam tanribilimcileriyle Yunan tarzinda felsefe yapan filo-
zoflan acikca kicumsemesidir. Oysa genel olarak felsefe-
nin teosofi olmasinin onun icin pek de iyi bir sey olmadigi-
n1 soylemek mimkun oldugu gibi -ki ben 6yle dustnenler-
den biriyim- evrensel felsefenin tarihinde felsefeyi bir teo-
sofi olarak alanlarin sayisinin pek fazla olmadigini ileri siir-
mek de mumkindur. Antik Yunan felsefesi tarihinde felse-
feyi teosofi olarak diistinen en tnlu grup yeni- Platoncu fi-
lozoflar grubudur. Orta ve Yeni caglarda Bat1 diinyasinda bu
egilimi temsil eden kisilerin sayis1 da dogrusu bir elin par-
maklarini asmazlar (Paracelsus, Bohme, Schelling vb.). Bu
isimler disinda kalan ytizlerce buiyuk filozof, felsefenin esas
isinin Tanr’'min bilgisine, hikmetine sahip olmak ve boyle-
ce insan hayatinin anlamini acikliga kavusturarak onu kur-
tarmak, mutlu etmek oldugu gorustunu hi¢ de paylasan in-
sanlar olmamislardir. Daha da ileri giderek teosofinin ve-
ya hikmet-i ilahiyyenin gercek felsefe olmadigini, felsefem-
si bir kilik altinda bir sahte-bilim, bir karanhk-bilim, sim-
ya, buyuculuk, astrolojiye benzer bir sey oldugunu soyle-
mek de mumkundur. Bir Bertrand Russel kadar mistisizmin
mantiga zit oldugunu, onun gercek bir felsefi tutuma isaret
etmedigini soylemek sinirina kadar gitmesek de Ibni Hal-
dun gibi tasavvufun felsefelesmesini hem tasavvufa, hem de
felsefenin kendisine zararh bir olgu olarak gorebiliriz. Mis-
tisizm ile felsefeyi birbirinden ayiran sinirlar1 gormezlikten
gelmek, daha da ileri giderek felsefeyi sadece teosofiye in-
dirgemek felsefe hakkinda benimsenmesi hi¢ de zorunlu ol-
mayan, dogrusu bizim de pek hoslanmadigimiz bir tutumu
ifade etmektedir (Ibni Haldun’un felsefe, Kelam ve tasavvuf
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arasindaki “dogru” iliskiler ve Islam kultirunde “yeniler”
[muteahhirin] diye adlandirdig kisilerin Kelam’ ve tasav-
vufu baslangictaki “dogru” tutumundan saptirarak felsefe-
lestirmeleri konusundaki gorus ve elestirileri icin su eseri-
mize bakilabilir: Ibni Haldun’un Ilim ve Fikir Diinyast, Anka-
ra, 1997, s. 458 vb.

Corbin Islam felsefesinin Islam denen dini ve manevi ola-
ya dayandigi, ondan hareket etmesi gerektigi icin bir pey-
gamberlik felsefesi, giderek bir imamet nazariyesi olma-
s1 gerektigini, bunlarin ise dogal olarak bir hermenoétik yo-
rum gerektirdigini vb. sdylemektedir. Bu bir gorustir. An-
cak benimsenmesi zorunlu olmayan bir gorustur. Ayni do-
nemde ortaya cikan Hiristiyan felsefesi neden bir peygam-
berlik felsefesi ve bir hermendtik olmak ihtiyacin1 duyma-
mustir?. Herhalde hi¢ kimse Katolik kilisesinin resmi felsefi
ogretisi olan Aziz Thomasnin 6gretisinin bir peygamberlik
felsefesi veya teosofi oldugunu ileri stiremez. O halde vah-
ye ve peygamberlige dayandig icin Islam’da gelismesi mtim-
kun olan felsefenin bir peygamberlik felsefesi, bir hermeno-
tik olmak zorunda oldugu gorusi yazarin bir tercihinden
baska bir sey degildir.

Corbin Kelam’a ve Kelamcilara ayirdig1 sayfalarda acik-
ca goruldugi tizere Kelam’'dan ve Kelamcilardan fazla hos-
lanmamaktadir. Onlar1 kuru mantikei, diyalektikei olarak
gormektedir. Ona gore Kelam, hele ozellikle Stinni Kelam’t
kesinlikle felsefi bir erimden yoksundur. Felasifeye kar-
s1 ise biraz daha anlayishidir. Ancak 6rnegin Farabi ve Ib-
ni Sina’ya ayirdig: sayfalarda goruldugu gibi onlardan da
ya imamcl, ya israk¢l temalar seslendirmeleri olcustnde
hoslanmaktadir. Ibni Sina'nin felsefesinde degerli buldugu
onun Dogu Hikmeti (hikmeti mesrikiyye) projesidir. Ta-
savvufa kars1 tavr ise tasavvufun ruhi bir tecriibe olmasi
yaninda ozellikle bir teosofiye dogru gitmesi 6lctstinde da-
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ha sempatiktir. Ona gore Islam’da felsefe tarihi ile manevi-
yat veya tinsellik tarihi birbirinden ayrilamaz. Mutasavvif-
lar ise bu maneviyat1 en iyi bir bicimde temsil eden insan-
lardir. Bundan dolay1 ozellikle son donem mutasavviflari,
yani Ibni Arabi gibi buiytuk kozmogonileri, antropogonileri,
kisaca metafizikleri olan mutasavviflar daha degerlidirler.
Bizce Corbin’in disince dunyasini en iyi bir sekilde tem-
sil eden bir bolum olarak bu kitabin Ibni Haldun’a ayrilan
bolumu dikkatle okunmalidir. Corbin Ibni Haldunun Ib-
ni Arabi ve vahdet-i viicutcu bilgi teorisine, varlik anlayisi-
na yonelttigi elestirilerden hoslanmamaktadir. Onu felsefe-
nin, yani hikmet-i ilahiyyenin ruhunu anlamamakla sucla-
maktadir. Ibni Haldun'un yapmaya calistigi seyin felsefe de-
gil bilim oldugu, felsefeyi bilimin yani sosyolojinin hizme-
tine kosmay1 istemekle onun ruhunu yok ettigi elestirisini
yapmakta ve Ibni Haldun’a kars1 duyulan hayranhig alayci
bir tslupla elestirmektedir.

Felsefenin bilim olmadigi, 6rnegin siyaset felsefesi ile si-
yaset biliminin birbirinden farkl seyler oldugu, bundan do-
lay1 bir sosyoloji olmaktan fazla sey olmak istemeyen bir ku-
rama felsefi olmadig elestirisini yapmak mumkun ve ma-
kuldur. Ancak felsefe ile bilim, felsefe ile akil, felsefe ile akil
yuritme, felsefe ile kanit veya kanitlama, felsefe ile temel-
lendirme arasindaki iliskileri ortadan kaldirarak felsefeyi en
iyi seklinde bir siire, daha az iyi anlaminda Arnaldez’in mut-
lu deyimi ile teosofik bir fantasmagori’ye dontustiirmenin
felsefe icin daha iyi bir sey olacag: stiphelidir.

Onsozi bitirmeden once ¢eviride Arapca Farsca yazar, fi-
lozof, eser adlarinin yazilisinda izledigimiz tutum hakkin-
da da bir iki sey soyleyelim. Bu ceviri profesyonel felsefe uz-
manlarina veya sarkiyatcilarina degil de ortalama Turk oku-
yucusuna, aydinina hitap etmek durumunda oldugu i¢in
eserde ad1 gecen yazarlarin ve eserlerin isimlerinin yazili-
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sinda yumusak davranmaya calistik. Farabi, Ibni Sina, Ibni
Rusd, Gazali vb. gibi Turk okuyucusu tarafindan cok tani-
nan isimlerinin yazilisinda herhangi bir transkripsiyona git-
medik (yani onlar1 Farabi, Ibni Sina, Ibni Rusd, Gazali vb.
seklinde yazmadik). Buna karsilik Turk okuyusunca bilin-
medigini disindugumuz daha az veya cok az taninan Arap
veya Iranli yazarlarin isimlerini kim olduklarinin teshis edi-
lebilecekleri bir sekilde belli bir transkripsiyon uygulayarak
gosterdik (Ornegin Gazi Sa’id Kummi, Mir Fendereski, Seyh
Ebu’l Kasim Ibrahimi diye yazdik). Bununla birlikte bu az
taninmis veya ortalama Turk okuyucusu tarafindan muhte-
melen taninmayan kisilerin ilk adlarin1 da Turkce’de bilinen
sekillerinde karsiladik (Muhammad degil Muhammed, Hu-
sayn degil Hiiseyin, ‘Abd al-Razzak degil Abdurrezzak vb.
seklinde). Kitap ve eser adlarinda da yine fazla sert olmayan,
Arapca-Osmanlica kelimelere birazcik asina olan insanlarin
telaffuz etmekten, akilda tutmaktan hoslanacaklar1 bir ya-
zihs veya karsilama seklini tercih ettik. Ornegin F. Razi'nin
unlu eserini al-Matalib al-‘Aliyya seklinde koyu, agdal bir
yazilisla degil de Arapca okundugu gibi el-Metalibii’l Aliy-
ye seklinde, Ibni Haldun'un tunlu eserini Sifa al-Sa’il seklin-
de degil de yine okundugu gibi Sifaii’s-Sail vb. seklinde ver-
meyi tercih ettik.

Son olarak eserde sik sik gecen Latince ibarelerin Turk-
ce’ye cevirisinde yardimini gérdiagim sayin Prof. Dr. Hasan
Malay’a tesekkur etmeyi bir bor¢ bilirim.

Prof. Dr. Ahmet Arslan
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TOPLU BAKIS

Sekiz yuzyillik (XIII. yuzyildan XX. ytizyila kadar) Islam fel-
sefesini tek bir donem altinda toplamak paradoksal gorune-
bilir. Ancak bu paradoksal olay, sadece Islam felsefesini fel-
sefe tarihinde alisageldigimiz donemlere ayirmayla uyusan
bir donemlere ayirmada var olan giiclugu ortaya koyar. Her
seyden once su noktaya isaret edelim ki Islami takvime go-
re konusursak, bu siire Hicret'in VII. ytuzyilindan XIV. yiiz-
yil sonuna kadar uzanir ve diistintran i¢ hayatinin hicri za-
mana veya miladi zamana yerlestirilmesine gore tarihin ken-
disi ve donemlerine iliskin zamansallik tamamen ayni1 de-
gildir. Bizim Antik¢ag, Ortacag, Yenicag semamiz Islami za-
man anlayisinda kendisine karsilik olacak temellere sahip
olamaz. Stiphesiz takvimler arasinda uyusturmalar kurabili-
riz. Ancak onlar tamamen dissal, tamamen pragmatiktirler.
Gercek, varolussal eszamanliliklar: ifade etmezler. O halde
ilk problem doyurucu bir déonemlere ayirma problemi ola-
rak gorunmektedir.

Ibni Ruisd 595/1198'de olir. Uzun zaman onun defin to-
reninin ayni zamanda Islam felsefesinin defin toreni oldugu
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dusunuldu. Ibni Rusd’le Islam felsefesinin “Arap Aristote-
lesciligi” (péripatetisme arabe) diye adlandirilan doneminin
sona ermis olmasi anlaminda bu gorus dogru idi. Ancak Ib-
ni Rasdun 6lumi ile yeni bir seyin, Sthreverdi (587/1191)
ve Muhyiddin Arabi'nin (638/1240) adlar ile temsil edilen
bir seyin basladig1 olgusunun gozden kacirilmasindan dola-
y1 bu goriis tam dogru degildi. Burada yeni bir olay, Islam
dustncesinin gelisiminde kesin bir degismeyi ifade eden bir
sey s0z konusudur. Su anlamda ki: Ibni Arabi ile ortaya ¢i1-
kan ve kokleri ta Almeria okuluna (Sii ve Ismaili etkiler) ge-
ri giden bu (yeni sey) guntimuze kadar Islam duisunce dun-
yasina hakim olacakuir.’

1 Almeria Okulu: Almeria (Arapca adi el-Meriye), Ispanya'nin gineyinde Anda-
lusia bolgesinde Almeria ilinin merkezi olan bir liman kentidir. Corbin’in Al-
meria okuluyla kastettigi seyin Ibni Meserre’den kaynaklanan okul oldugunu
(bkz. s. 79) Ibni Arabi’ye iliskin olarak sarfettigi bir ibareden anlamaktayiz: “...
Ibni Meserre’nin okulu olan Almeria okulunun...”. Corbin Islam Felsefesi Tari-
hi’nin birinci kisminda Ibni Meserre ve Almeria okuluna ¢zel bir alt boliim tah-
sis etmistir (Fransizca metin ss. 307-313; Hatemi cevirisi ss. 383-391). Onun
bu alt-bolumde verdigi bilgilere Islam Ansiklopedisinin Ibni Meserre madde-
sinden derledigimiz su ek bilgileri ilave edelim:

Ibni Meserre 1X-X. yuzyillar arasinda yasamis (883-931) yeni-platoncu bir
filozoftur. Felsefesi biitun niteliklerden bagimsiz erisilemez, tanmimlanamaz
mutlak bir varlik, yani Tanri fikrine dayanmaktadir. Yeni-Platoncu okul tar-
zinda ancak negatif olarak tanimlanmas1 mumkun olan, hakkinda hi¢ bir mus-
bet vasfin soylenmesi miimkun olmayan (negatif teoloji) bu varliktan geri ka-
lan varliklar veya evren yine yeni-platoncu bir tarzda tasarlanan bir sudar veya
feyz (emanation) yoluyla ¢ikmaktadir. Bu varlik bir ilk maddeye (Arapca ad1
Heyula, Yunanca adi ile Hyle) istinat eder ve bu ilk madde vasitasiyla da on-
dan sudar veya tecelli hasil olur. Bu maddeden ilk ¢ikan sey Tanrimin butiin
bilgilerle miicehhez kildigi Akil'dir (bu Akil, Plotinos'un ikinci hipostazi olan
Akil'a veya Yunanca adiyla Nous’a tekabil eder). Daha sonra bu Akil'dan Ev-
rensel Ruh veya Alem Ruhu ¢ikmis -bu Alem Ruhu da Plotinos’un sudar teo-
risinde tictincut hipostaz olan Ruh’a tekabil eder gortinmektedir-, bu ruh ise
Doga’y1 meydana getirmistir. Evrensel Ruh ve Doga ise evrensel cisim’i meyda-
na getirirler. Boylece Ibni Meserre’de Madde (veya Ilk Madde, Heyula), Akil,
Evrensel Ruh, Doga ve Evrensel Cisim olmak tizere bes t6z mevcuttur (buna
karsilik Plotinos’da Tanri, Akil ve Ruh olmak tizere ancak t¢ tane toz veya hi-
postaz mevcuttur).

Ibni Meserre’nin panteist karakterli bu felsefi sistemi yaninda cehennem
azabini inkar ettigi, insanin kendi cabasiyla ilahi bir mertebeye yiikselebi-
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Suthreverdimin “Israk” teosofisi gibi Ibni Arabinin mis-
tik teosofisinde Islam’da Siinni Kelam tanribilimcileri (théo-
logiens) ile Yunan tarzi filozoflar (felasife) arasinda varhg-
m1 stirdiiren catisma son bulmaktadir. Ibni Arabi ile sahne-
ye cikan akim gerek oncilleri, gerek uzantilar1 bakimindan
hem Kelam tanribiliminden hem de Yunan tarz1 felsefeden
(la philosophie hellénisante) farkhidir;? bu berikilerin kendi
aralarinda birbirlerinden farkl olduklari kadar onlarin her
ikisinden farklidir. Onda gercek anlamda Islami ¢zgunluge
sahip felsefi bir dustince, teemmuil ve tecrtibe karsisinda bu-

lecegi ve dolayisiyla peygamberlik derecesine erisebilecegi goriisunti savun-
dugu ve bundan dolay1 tanritanimazlikla itham edildigi, hatta bundan dola-
y1 bir stire icin dogdugu ve yasadig1 kent olan Kurtuba'y1 terke mecbur kilin-
dig1 rivayet edilmektedir Ehl-i sinnet gorus sahibi muarizlarinin genel olarak
panteizmini, daha 6zel olarak bu son iki gorustnit mahkam etmelerine rag-
men bu sistem ve gorislerin Endults’in cesitli sehirlerinde (Kurtuba, Algar-
ve ve Almeria) hararetli taraftarlar1 oldugu anlasilmaktadir. Hatta 1bni Me-
serre'nin etkisiyle Ispanya’da bazi safiler toplu yasama cemaatleri tesis etmis-
lerdir. Ibni Meserre’nin dlumunden asag: yukari iki bucuk yuzyil sonra dog-
mus olan Ibni Arabi'nin Mirsiye’'de bu tarihte hala mevcut ve Ibni Meser-
re’nin sisteminin hakim oldugu boyle bir tasavvuf okulunda yetistigi anlasil-
maktadir. (Corbin 78. sayfada bu okul ve ozellikleri hakkinda daha baska bil-
giler de vermektedir.)

2 Yunan Tarz1 Felsefe: Fransizca la philosophie hellénisante kavramim bu deyim-
le karsiliyoruz. Islam dunyasinda Platon, Sokrates, Empedokles, Plotinos gibi
eski Yunan filozoflarinin izinden giden, onlarin ele aldiklar1 problemleri on-
lar tarzinda ele alip devam ettiren Farabi, Ibni Sina, Ibni Rusd vb. kisilere Yu-
nanca philosophos kelimesinin Arapca’ya doniismis sekli ile feylesif (cogulu
felasife), bunlarin yaptig ise veya etkinlige ise Yunanca philosophia kelimesi-
nin Arapca’ya donusmus sekli ile felsefe denir. Bu bu filozoflarin antik Yunan
filozoflarinin kolece izlerinden gittikleri veya onlarin ele almamis olduklar
Islam’a has bazi olaylar1 (peygamberlik, vahiy, iman ile akil arast iligkiler vb.)
ele almadiklar1 anlamina gelmez. Sadece bu deyim, esas amaclar1 Islam dog-
malarini veya inan¢ unsurlarimi aklilestirmek ve rakip ¢gretilere kars: koru-
mak, savunmak (apoloji) olan Nazzam, Cahiz, Bakillani vb. gibi Kelamcilar-
la hi¢ olmazsa baslangiclarinda esas amaclari spekulasyon olmayip Islam’ ic-
ten yasamak, Peygamber’in yasadig1 tecriibeyi tekrar etmek isteyen Beyazid-1
Bestami, Ctineyd, Hallac Mansur vb. gibi mutasavviflardan onlar1 ayirma im-
kanini saglar. Bu ti¢ etkinlik grubunun birbirleriyle iliskileri ve felsefi bakim-
dan degerlendirilmeleri ile ilgili genis bilgi icin bizim su makalemize bakila-
bilir: “Bir Islam Felsefesi Var midir?” Islam Felsefesi Uzerine icinde, Ankara,
1999, ss. 9-46.
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